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apertura  del proceso  de
beatificacién. Sin embargo, el
propio autor sefiala que el fin
: dliimo de su obra, no es
~ demostrar la santidad de dofia
Maria del Carmen Benavides v
Mujica, ya que, si bien aqui se
entregan ' importantes
angecedentes, son Ias propias

autoridades eclesidsticas quienes
deberdn ahora continuar con Ia
causa en estudio y dar en
definitiva el parecer oficial de Ia
Iglesia.

R. Moreno J,

C. TRESMONTANT, El problema del almaq,
Barcelona 1974, 194 pags. -

Aunque la primera edicién en
castellano de esta obra es de 1974,
se puede decir que nunca como
hoy el tema que expone su autor
es de dramdtica vigencia y
actualidad; en efecto, se constata
en estos tiempos la existencia de
variadas formas de indiferentismo
religioso o de cuestionamiento
critico de temas que, en algunos
casos, afectan la sana doctrina
catblica. Asi ocurre con la nocién
de almay de sus relaciones con el
CUerpo, que para  algunos
pareciera ser un tema “caduco” y
que habria que relegar al baiil de
las antigiiedades.

Un breve Prélogo -inicia el
libro (pags. 7-9); en ¢, el autor
expone las - causas de la
complejidad del tema, que tienen
que ver con los elementos miticos
que envuelven abiertamente los
origenes de nociones como las de
“Dios” y “alma”, asi como la
evolucibn  del  pensamiento
cristiano a partir de categoriag
hebreas. En. efecto, quienes no
gustan del wvocablo “alma”
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prefiriendo “psique” 0
“psiquismo”  olvidan que estas
tltimas vienen del griego psykhe
(0 mejor: psyjé), traducida al latin
POr anima y en nuestra lengua
romance por afma. El autor
confiesa que ha optado por utilizar
el vocablo “alma” a pesar del
inconveniente de utilizarlo en el
titulo como de modo provocativo
¥y esto, debido a que «nuestro
trabajo no es una obra de
psicologia  experimental, cuya
legitimidad y actualidad todo el
mundo reconoce, sino que es -
precisamente lo que mds se
detesta hoy dia- un ensayo de
melafisica, que estudia el alma en
cuanto substancia y, lo que es el

colmo, intenta  analizar e
problema de la inmortalidad»
(pag. 8).

El libro se articula en dos
grandes partes. La primera,
titulada “Breve historia  del
problema”, desarrolla un

panorama histérico que incluye
una amplia gama de tradiciones,
doctrinas y sistemas de ideas en lo
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atingente a la nocién de alma y a
sus relaciones con el cuerpo: enire
los dieciocho temas analizados se
incluye la doctrina de los
Upanishad de India, el Oxfismo,
Maniqueismo, , PLATON,
ARISTOTELES, TOMAS DE AQUINO v
DESCARTES; no es casual que el
autor dedique notoriamente més
paginas al comentario de la
doctrina acerca -del alma en
PLATON (seis pdginas), en
ARISTOTELES (veinte paginas), en la
antropologia hebrea (seis paginas)
y en DESCARTES (dieciséis
paginas), pues su tesis para
defender la substancialidad del
alma -en la segunda parte del
libro- se centra en el andlisis de
significativos textos aristotélicos
del De anima y de la Metafisica,

argumentando asi contra los
dualismos platdnicos y
cartesianos. El error de las
antropologias  dualistas,  dice,

«consiste en imaginarse que el
“cuerpo” puede subsistir sin el
alma, sin informaci6n, puesto que,
segtin las mitologias Orficas, el
“alma” desciende dentro de un
“cuerpo”, que es como un vaso 0
una prisién. En realidad, si se hace
el andlisis correctamente, se ve
enseguida que si no hay alma, si
no hay principio de informacion,
tampoco hay cuerpo. Habréd
materia no informada, pero eso es
muy distinto de lo que
entendemos, de ordinario, por
“cuerpo”» (pag. 37).

Estos comentarios en torno a
la idea de “cuerpo” los combina el
autor con la presentacion y
comentaric de la antropologia

- nefesh vy rua,

hebrea, la que ignora la dualidad
“cuerpo-alma”, lo que, por lo
demas, no significa que el
pensamiento hebreo niegue la
inmortalidad del alma; muy por el
contrario, el autor hace referencia
a las nociones hebreas de basar,
intimamente
relacionadas entre si y que
reafirma por un lado, la unidad
psicosomatica indisociable que
constituye el hombre, y, por otro
lado, la dimensién sobrenatural
tanto de nefesh, como
principaimente de ruaj. De paso,
recuerda que el término hebreo
basar fue traducido al griego por
sarx, al latin por caro v a nuestra
lengua romance por came
cometiéndose un error semejante
al que afect a la nocién de alma.
«Se cae en una gran ilusién y en
un grave error cuando uno se
imagina que se puede pasar de un
universo de pensamiento a otro
muy distinto, gracias a una simple
correspondencia lingliistica entre
términos que, en realidad, no
tienen el mismo significado. La
ilusién consiste en creer que la
analogia verbal, resultado
simplemente de la traduccién,
expresa una analogia real. Supone
bastante ingenuidad pensar que
un término de la biblia hebrea,
traducido al griego por psykhe y
al latin por amima nos puede
servir para discurrir acerca de lo
que la Biblia considera como el
alma, equiparando este término al
empleado por Platén, Plotino o
Descartes cuando estudian este
problema» (pag. 54).



RECENSIONES

El desarrollo histérico de la
primera parte tiene el gran valor
de presentar al lector los
principales hitos que marcan Ia

“razarosa marcha del pensamiento
acerca del hombre, su esencia ¥ su
destino.

El panorama presentado en Ia
primera parte sitve de base
portico a la segunda, titulada
“Analisis del problema”, que a su
Vez se articula en tres apartados:
1)- La substancialidad' del alma;
2)- El problema de la inmortalidad
del alma; 3)- El problema de la
resurreccion.  Como puede
apreciarse, el autor va al fondo del
asunto, aventurandose incluso en
las fronteras mas lejanas de Ia
filosoffa, esto es, el inestable e
Impreciso terreno que separa la
filosofia de la fe, como sucede
tanto en el tema de Ia
inmortalidad como, mucho maés
claramente, en el de Ia
resurreccién. ‘

La substancialidad del alma
la fundamenta TRESMONTANT enla
nocion de substancia transmitida
por la philosophiz perennis desde
ARISTOTELES hasta hoy, y que el
autor  encuentra subyacente
incluso en textos  muy
significativos  de cientificos
contempordnecs, principalmente
bidlogos, a Jos que  cita
abundantemente. «Observamos
por estos textos (.. que los
bi6logos estén de acuerdo en un
punto fundamental, practicamente
expresado de Ja misma manera,
aunque sus tendencias filosoficas
sean distintas: e/ ser vivo es un
sistema, una esiruciura, una

.
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forma, que- subsiste, atin cuando
cada uno de Jjps elementos
materiales que Ja Infegran se
fenueves (pag. 140; las cursivas
son del autor).

Respecto al problema de la
Imortalidad del alma, el autor
sefiala que en Ia perspectiva judeo-
Cristiana este tema €s
particularmente complicado si se
le compara con Ia doctrina de la
inmortalidad en Ia tradicicn Orfica,
pitagorica, platnica Y gnostica,
donde se ensefia que el alma es
divina por naturaleza, por tanto
o s6lo preexiste antes de su
“descenso” al Cuerpo, sino que su
inmortalidad se proyecta a toda Ia
eternidad; si se eg divino por
naturaleza, se sape que se es
inmortal. Por el contrario, en Ia
tradicién judeo-cristiana el alma
o es divina por naturaleza, ha
sido creada, es decir, no tiene por
si misma su propia existencia, por
lo tanto, si ha habido un comienzo
en su existir ;c6mo saber s
continuari existiendo después de
haber dejado de “informar” la
materia con la que constitufa upy
cuerpo? Para responder esta
dramdtica pregunta,
TRESMONTANT recurre, en primer
lugar, a la nocién de alma en
cuanto substancia, argumentando
de manera semejante a como lo
hizo en ¢l capitulo sobre Ia
substancialidad; ensegutida
plantea que no se puede asegurar,
fundéndonos exclusivamente enlo
que es la naturaleza def alma, que
el don de la existencia serd
concedida  adn después de Ia
muerte, por tanto, «tenemos que
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fundar nuestra esperanza en aquel
de quien hemos recibido el ser, y
de quien esperamos obtener para
siempre el ser, la vida y la
bienaventuranza» (pég. 174).

A quienes objeten que asi esta
renunciando a una demostracion
filoséfica de la inmortalidad del
alma, cayendo en el fideismo,
responde: «no caemos en el
fideismo, porque creemos que el
ateismo es impensable y que,
ademds, nunca ha  sido
verdaderamente pensado.
Ciertamente ha sido profesado,
proclamado a gritos {...), pero en
verdad nunca ha sido
sinceramente pensado de una
manera coherente, habida cuenta
de la realidad objetiva, es decir,
mirando al mundo y todo lo que
contiene» {pdg. 174). Y afiade: «La
demostracién de la inmortalidad
del alma, que no puede
establecerse (...} funddndose en la
sola consideracion del alma en si
misma, pasa por esta vertient€ de
nuestro razonamiento» (pag. 175).

Asi, pues, nuestro autor no
desarrolla de manera explicita una
prueba ni una demostracién, salvo
la argumentacién a partir de la
substancialidad, sin embargo,
queda muy claro al lector que
TRESMONTAT acude al principio de
finalidad para mostrar que «en
presencia de los hechos naturales,
es dificil negar, y creemos que
nadie lo hiega ya, que la evolucién
esté orfentada en un sentido de
creciente  cefalizacién y de
gradacién ascendente del

psiquismo. S5i ello es asi, no
podemos decir que la aventura
creadora de la naturaleza sea un
absurdo. Tampoco podremos
decir que el hombre haya “caido
en el mundo”, o que haya sido
“arrcjado al mundo”. El hombre
no cae en el mundo, como la
manzana no cae en el arbol. El
hombre es el fruto de un largo
trabajo, siempre orientado en el
mismo sentido, y que ha supuesto
un proceso de varios miles de
millones de afios» (pag. 176).

El capitulo tercero y tltimo
de la segunda parte estd dedicado
a estudiar el problema de la
resurreccion, tema que por su
misma indole rebasa los limites de
la  filosofia; sin  embargo,
TRESMONTANT, después de
analizar y comentar numerosos
pasajes del Antiguo y del Nuevo
Testamento, afirma que no es
posible hacer exégesis sin hacer
también filosofia, «porque si se
pretende hacer exégesis cientifica
sin hacer, al mismo tiempo, y
quizds primeramente, el andlisis
de las nociones que nos salen al
paso, se hara de todas maneras
filosofia, pero no de una forma
critica. Se utilizaran nociones y
esquemas filosoficos
pertenecientes a una cultura, que
parece segura, para abordar a
continuacién un texto, o una serie
de textos, que pertenecen a otra
cultura distinta» (pag. 194).

Gonzalo Ulloa R.



