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Dcdlcarc mi atencién a los pdrrafos iniciales del

8 clocumcnto que aparecen con ¢l titulo Introduccicn: “Condeete a

v mismo” (numcros 1 al 6) v a los niimeros 69 al 72,
. correspondicntes : al Capitulo” VI: Interaccion  entre Teologia y
' Ff/oscfm
st oA mas de algin lector podrd llamar la- atencién ‘que el
Papa inicie la enciclica con referencias explicitas a las antiguas
“culturas dcl Oriente: «Tanto en Oriente como en Occidente es posible
: distinguir wn camino que (...) ha levado a la humanidad a encontrarse
- progresivamente con li verdad v a confrontarse con elfla» (FR 1)

#14"Carta Enciclica del Sumo Pontifice JUAN PaBLO I a los Ob[SpOS de
la Iglesm Catdlica.sobre las relaciones entre fe y razén. Roma, 14 de

- Septiembre de 1998; en-adelante: las referencias a ella las haremos con la
s1gla FR. - :
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LEn el mismo ntimero, mids adelante, en relacién con las
cternag preguntas del ser humano: jde dénde vengo, a dénde voy,
quién soy?, etc., especifica: «Estas mismas presuntas las encontramos
en los escritos sagrados de Israel, pero aparecen también en los Veda® y
en los Avesta; las encontranos en los escrivos de C. onfucio™ y Lao Ts® y
en la predicacion de los Tirthankara® v de Buda’(...)» (FR 1)

Sin embargo, estas referencias al Oriente y sus culturas no
son casuales, ni en ¢l magisterio propio de 8S JUAN PABLO IL, ni
en el magisterio de la Iglesia Universal desde ¢l Concilio Vaticano

“IL en el bien entendido que «E/ proceso de encnentro v confrontacién
con las culturas es una esperiencia que la Iglesia ha vivide desde Jos
comiensos  de la  predicacion  del Eoangetio» (FR 70y para
comprobarlo, basta recordar ¢l discurso de San Pablo en el
Areépago de Arenas (Hech., 17, 22 ss).

En los tiltimos afios, ha aumentado ostensiblemente el
interés de los tedlogos catdlicos por las religiones asidticas en
general, pues ¢s evidente que  «se presentan a nuestra generacion
problemas andlogos a los que la Iglesiar oo qite afrontar en los
primeros siglos> (FR 72). A cste respecto pondremos como
cjemplo ¢l caso del Budismo, con ¢l cual ha habido en los ditimos
afios un interesante v fecundo didlogo. Las experiencias que
podrian denominarse “misticas”, como por ¢jemplo ¢l sarori del
Budismo Zen. o la “vivencia” de shunyata ( en sinscrito, vacio, en
japonés, £4). tanto en ¢l Zen como en otras formas del Budismo,
asi como ¢l concepro de “persona”, cuva nocién en el Budismo
contrasta  profundamente con la  del  Cristianismo;  tales

2 Compilaciones de himnos y otros textos sagrados de la antigua
India, segundo milenio aC.

3 Escritura Sagrada de los seguidores de la religion fundada en la
antigua Persia por ZOROASTRO, (0 ZARATUSTRA) s. VI aC., actualmente
existentes como minorfa en la India, con la denominacién de “parsis”.

4 KUNG FUT TS, sabio chino del s, V1 aC,

5 Sabio y mistico de la antigua China, s, VI aC, autor del “Tao/'Teh
King”, sus seguidores son los actuales “taoistas”.

6 Tirthdnkara; linaje de salvadores de [a religion Jaina (¥jainismo™)
de India, el dltimo de cuyo linaje es MaHAvIRA (s.VI aC) el fundador
histérico del Jainismo. _ .

7 BubbHA, e “Huminado”, nombre asignado a GAUTAMA
SIDDHARTA (5.V1 aC), fundador de! Budismo.

AN



EL DIAOLOGO INTERRELIGIOSO. COMENTARIO A ALGUNOS PUNTOS DE LA FIDES ET RATIO

expetiencias, repito, plantean a los cristianos algunos problcmas
teolégicos que adn no han tenido una respuesta adecuada; sin
embargo, mids alli de una actitud critica o apologética, es
indudable que muchos occidentales se sienten atraidos por las
. religiones orientales, especialmente por las experiencias religiosas
. de algunas formas del Budismo, como es ¢l caso de lo relacionado
con. métodos de meditacién u otras téenicas que permiten
alcanzar determinados grades de profundizacién de Ia
. consciencia, «sea como una “alternativa” al cristianismo, sea como
una especie de “complemento”, al menos para ciertas técnicas ascéticas o
misticas»S; a quienes experimentan tal atractivo, JUAN PABLO 11
responde que si bien es cierto que ¢l Budismo es considerado una
- religién de salvacion, «hay que aiiadir de immediato gue la soteriologia
. del Budismo y la del Cristianismo son, por asi decirlo, contrarias»?;
. esta aclaracién del Papa es especialmente valida para quienes han
querido ver en las que podriamos Hamar “psicotecnias” orientales
~ una similitud significativa con ciertos modos de oracién
contemplativa utilizados por monjes y misticos cristianos, como
por cjemplo, ¢l Aesicasmo de los monjes ortodoxos griegos del
Monte Athos, la Hamada erwcion de Jesits, también de los ortodoxos
“ griegos y rusos, asi como algunas ensefianzas de San IGNACIO DE
- [ZOYOLA v otros misticos cristianos,

Dislogo y discernimiento
Criterios de discernimiento en la experiencia del didlogo

- Para orientar la labor de disccrgimicﬁto cristiano en la
+ experiencia del didlogo con las culturas y las religiones, es
iluminador, dice ¢l Papa.lo acudir a la Declaracién Nostra Aetate,
del CONCILIO VATICANO II: (Como el Budismo...) «As? también
las demds religiones- que se encuentran por todo el mundo se esfuersan
por respoider de varias maneras a la inquietud del corasén humano,
proponiendo caminos, es decir, doctrinas, normas de vida y ritos

B 8 Juan PaBLO I, Cruzando el umbral de la Esperanza, Barcelona,
1994 99, ‘
"9 Ibidem

10 pr 72,
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sagrados. La Iglesia Catélica wada rechaza de lo que en estas religiones
hay de verdadero y santo. Considera con sincero respeto los modos de
obrar y de vivir, los precepros y doctrinas, que, aungue discrepan en
muchos puitos de lo que dlla profesa y enseiia, no pocas veces reflejan un
destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres.»11

Ll discernimiento a que hace alusién el Papa en la
Enciclica que nos ocupa se refiere a que los cristianos deben
aprender a aprovechar el rico patrimonio de otras tradiciones
religiosas v culturales para enriquecer su propio pensamiento; si
bien el Papa esti haciendo directa alusién a quienss viven
inmersos en una cultura ajena a las tradiciones judeocristianas,
como la de la India, ¢l llamado atafie a todos los.cristianos, pues
es un hecho que la sociedad occidental, casi monolitica en una
¢poca, sea en la actualidad cada vez mds pluralista v variopinta
tanto en lo ideolégico-politico como en lo cultural v religioso.
Ademds, por el perfeccionamiento de las comunicaciones.
vivimos hoy un mundo cada dia mds interdependiente, no sélo en
el aspecto comercial v tecnolégico, sino también en lo cultural v
espiritual,

a) El primer criterio de discernimiento a que alude el
Papa es el de «la universalidad del espiritu humano, CUVAS exigencias
Sundamentales son idénticas en las culturas mds diversas»'2. En
relacidn con esta universalidad, en las primeras paginas de esta
Enciclica Su Santidad habfa mencionado aquella suerte de
filosofia implicita que es dable constatar como verdadero
pattimonio de la humanidad. pues. «eviste an conjunto de
conocinientos e los enales es posible reconocer una especie de patrimonio
espiritual de la humanidad»13,

b) El segundo criterio de discernimiento, que se deriva
del primero, consiste «en gue cuando la Iglesia entra en contacto con
grandes culturas a las que anteriormente no habia llegado, no priede
olvidar lo gue ha adguiride en la inculturacion en ol pensamiento
grecolatino. Redhazar esta herencia seria ir en contra del designio
providencial de Dios, gue conduce a la Iglesia por los caminos del Hempo'

I Nostra Aetate 2; el subrayado es mio.
12" FR 72,
I3 FR4,

A™
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o yde L Bistorias. Y, enseguida, ¢l Papa afiade: «Este criterio, adends,
“wale para la Iglesia de cada época, rambién para la del maiana, que se
sentird enriguecida por los logros alcanzados en el actual contacto con
S Jas culturas orientales vy encontrard en este patrimonio  wnevas
indicaciones para entrar en didlogo fructuoso con las culturas que la
Jumanidad hard florecer en su camine hacia el futuro. »14

¢) Y, finalmente, como tercer criterio para iluminar el
didlogo entre las culturas, la Enciclica advierte que no se debe
confundir la reivindicacién de lo propio de cada cultura con la
‘jdea de que una determinada tradicién cultural deba encerrarse
en 'si misma, enfatizando sus diferencias vy oposiciones respecto
" de otras tradiciones, «/o cnal es contrario a la naturalesa misma del

- espirit hamano.» 15

: 2.-  Condiciones del didlogo

En concordancia con los planteamientos del Sumo
- Pontifice, considero que ¢l didlogo entre las culturas, por tanto,
. debe respetar la naturaleza humana, la dnica que crea y que
intercambia cultura: dicho mds explicitamente, en ¢l didlogo
“interculeural no debe olvidarse que aunque se trate de grupos
* humanos, o personas individuales quienes se encuentran, en
definitiva ¢l didlogo es _entre personas: de hecho, aunque
retéricamente se diga asi, en muchas ocasiones yo no dialogo “con
¢l Judaismo en general”, o con “el Budismo en general”, con ¢l
“Islam en general”, sino que lo hago con personas individuales,
singulares y concretas. Por tal razén, todo didlogo, sea entre
culturas, entre religiones, entre persorras, debe cegirse a las

- siguientes condiciones o normas:10

14 FR 72,
15 R 72.
16 gy lo que se refiere a las condiciones para el didlogo, seguimos a
ISMAEL QUILES (sj), “Discurso de apertura del Coloquio Internacional

Oriente-Occidente (Buenos Aires, Dic. 1982)" en Oriente-Occidente, Afio
. IV 1, Buenos Aires, 1983 15-26.



GonzaLoULLoa R,

a)  Autoafirmacién de si mismo, esto significa que si
yo no me encuentro centrado e¢n mi propia y personal
“mismidad”, si no soy fiel a mi mismo. a mi identidad personal,
cultural. religiosa, lingiifstica. octc., tendré dificultades para
abrirme a un “ti” que a su vez quiere abrirse a mi.

b) Reconocimiento del otro. Si yo comienzo
autoafirmindome en mi propia identidad. como un “yo”, debo
dar ¢l signiente paso reconociendo al “otro”, al “ti”, como un ser
que a su vez ¢s persona que se¢ identifica con un “yo”; este
reconocer no es un simple acto cognoscitivo, sino que implica
asumir al otro como tal, tanto en su ser como en su dignidad.
Significa también esforzarse en escuchar lo que ¢l otro desea
expresar, sin interferir con mis prejuicios pues en tal caso no
escucharé al otro, sino a mi mismo, por lo que no habri didlogo.
sino mondlogo, o “didlogo de sordos™.

¢} Intercomunicacién. Como <l término lo insinia, se
trata de establecer una verdadera relacidn inter-personal, surgida
de manera natural una vez que se cumplen los pasos anteriores:
establecido un “yo” y un “ti”, surge naturalmente ¢l nosotros.

i

I1- Resefia Histérica del encuentro entre Oriente v
Occidente

A continuacién haré una breve resefia de los principales
hitos que han marcado ¢l encuentro cntre Jas culeuras de Oriente
y Occidente desde la antigliedad hasta los tiempos actuales, con
la finalidad de mostrar que el intercambio de caracteristicas
culturales por el contacto de distintos grupos —-que los
antropSlogos llaman “aculturacién®- es un fenémeno frecuente
en la historia y que se produce por las mds diversas causas:
invasiones, guerras. migraciones masivas, cte., a las que hay que
afiadir los influjos culturales resultantes de la masificacién actual
de las tecnologias comunicacionales (televisién ¢ internet, por
ejemplo).

a) Se podria decir que quizds los primeros encuentros
entre Oriente y Occidente en la antigiiedad se dieron en la regién

AL
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del noroeste de India. escenario de continuos contactos e
"intercambios entre -culturas diferentes. La antigua zona de
Bactriana, al norte del actual Afganistan fue ¢l “canal” por el que
]as,pob]acioncs‘indias recibieron v asimilaron c¢lementos de la
- caltura. grecorromana a través del arte helenistico, que fue
_+ introducido por ALEJANDRO MAGNO v sus tropas en el s. IV aC.
'___'I_,a cultura helenistica Hegé también hasta ¢l territorio de
Gandhara, en la zona del alto Indo vy Kabul, donde habitaban
numerosos monjes budistas, quicnes aprendicron a conocer la
cultura occidental en su contacto con los ¢jércitos de mercenarios
formados por romanos, griegos v hombres de otros pueblos
'inc.ditcrréncos v del Asia Menor: de esa mezcla de culturas nacié
el “arte greco-indio” o arte de Gandhara, de gran influjo hasta el
-s. V dC. El arte de Gandhara se destaca por presentar la figura de
 Buddha mds “humanizada™ aparece la figura del Boddhisattva,
: éjcmp]o de caridad activa v de piedad humana, en lugar de los
“complejos simbolos que intentan representar ¢l Nirvana o el
&xtasis mistico en otras formas del arte biidico.

: b) Otros encuentros se dieron también en Eglpto en la
'cmdad de Alejandria, en los siglos inmediatamente anteriores y
- posteriores al advenimiento del cristianismo. Alcjandria fue un
" centro cultural de gran importancia, donde se daba gran valor la
“herencia espiritual tanto de Asia Menor como de la India: segiin
“crénicas cuya autenticidad_no ha sido‘comprobada s¢ habla de la
: presencia alli de ascetas hindides. quizds budistas. No es ¢l caso
tratar ahora, dados los limites de este articulo, de la probablc
Inﬂucncm ‘de ida v vuelta” entre algunos aspectos de la ascética
- hindit v budista y la doctrina mistica cristiana de la via negativa o
“apofitica”, es decir, aquella doctrina pdr la cual se nicga asignar
al ser divino auibutos positivos, conceptos y categorias,
‘prefiriendo  la ncgacmn por cjemplo, enfatizar su caricter

innominado e inefable.!

¢) Habria que afadir los encuentros, hacia finales de la
Edad Media, del veneciano MARCO POLO y de misioneros
franciscanos con el budismo chino en los siglos XIII v XIV: a los

7 ¢, HEINRICH DUMOULIN, Encuentro con el Budismo, Barcelona,
1982 |6ss.
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misioneros cristianos impresioné mucho la vida austera v ascética
de los monjes budistas. formandose de ellos la mejor impresién.

d) Los encuentros Oriente-Occidente en los ticmpos
modernos, concretamente con el Budismo. tuvieron lugar desde
cl s. XVI, con la llegada de San FRANCISCO JAVIER al Japén,
quien al desembarcar en Kagoshima. en la sureda isla de Kyushd,
visité un templo Zen. entablando una amistosa relacién con ol

Abad NINSHITSU!8, En los tiempos siguientes, hay multiples
testimonios de disputas v controversias filoséficas v teoldgicas
entre misioneros cristianos v monjes budistas, las que fracasaron
por ¢l tono apologético que daban los cristianos a sus argumentos
y por no alcanzar a comprender las caracteristicas de la mistica
budista, a las que atribufan un cardcter nihilista. Ademds de
FRANCISCO JAVIER, hay que mencionar la gran labor de
acercamiento con el budismo y con” otras religiones asidticas
realizada por misioneros como los padres ODORICO DE
PORDENONE, franciscano, en China en <l siglo XIIL MATEO
RICCI, jesuita, en China v Japén, en el siglo XVI: los padres
IPPOLITO DESIDERI v ANTONIO DE ANDRADE, en Tibet; en el
siglo XVII, el padre ALEXANDRO VALIGNANO, jesuita, en Japén
en el siglo XVIL el padre ROBERTO DE NOBILI, jesuita, en India,
en el siglo XVII. y muchos més que al igual que los mencionados,
escribieron crénicas de viajes v comentarios de sus experiencias
de 7nenlturacion del cristianismo y de didlogo con los creventes del
taoismo, del budismo y del hinduismo. Muchos de cllos no se
limitaron a predicar el Evangelio de Cristo, sino que  se
interesaron muy seriamente en conocer las costumbres, 1a cultura
y la religién de los pueblos que los acogian. Sin embargo, hay que
decir también que sus esfuerzos ¢ interés en el didlogo
interreligioso no siempre  fueron bien comprendidos por las
autoridades de sus respectivas érdenes religiosas, y en este
sentido podrfa pensarse que no era aiin el ticmpo propicio para
que dichos esfuerzos fructificaran adecuadamente en la
mentalidad europea de la época.

¢) Para terminar este breve panorama de los encuentros
modernos entre ¢l budismo v el cristianismo. resefiaré algunos

18 1bidem 23

A&
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acontecimientos especialmente significativos en las dos ltimas
" décadas, la mavyorfa de cllos por iniciativa del CENTRO PARA LA
RELIGION Y LA CULTURA, de la Universidad Nanzan, institucién
catélica dirigida por la congregacién del Verbo Divino en la
“ciudad de Nagoya, Japén. El lema que inspiré las realizaciones a
las que me referiré fue: «No se frara tanto de estudiar y comparar,
gnanto deviviry de encontrarses.

. En 1979, veinticinco representantes de varias escuelas del
budismo japonés y dos sacerdotes del Shinto fueron a Europa,
pasando veinte dias en monasterios de monjes benedictinos y
trapenses. participando lo méds completamente posible en la vida
‘diaria de los mon]cs cristianos.

b . Al mismo tiempo, s¢ organizaron en varias ciudades
_'éuropcas exposiciones de pintura Zen v conferencias piiblicas
" sobre las relaciones entre ¢l Budismo Zen y el Cristianismo, asi
~ como muestras de diferentes artes inspiradas por ol espititu del
: Zen. Las ciudades visitadas fueron Paris, Bonn, Amsterdam,
Bruselas, Colonia v Munich. La peregrinacién culminé en Roma
““con un cordial encuentro con ¢l Papa JUAN PABLO II v una
~reunién de evaluacién final. Al comentar la iniciativa, ¢l Papa dijo
que era «uy aconteciniento que hace época en la historia del didlogo
futerrefigioso.» _

: En 1983, quince monjes catdlicos v dos monjas
- participaron por quince dfas en la vida de monasterios del
© budismo Zen en Japon., :

' En 1987 se realizé la tercera, experiencia de este tlpo.
Entre el 23 de agosto y el 16 de septiembre, diecisicte. mou]cs
Zen fucron huéspedes. divididos en seis grupos, de monasterios
benedictinos en Francia, Holanda, Italia. Espana, Alemania ¢
Inglaterra, Previamente a su partida, en“*Kvoto, habfan asistido a
conferencias. sobre el cristianismo ¥ el monacato cristiano.
Terminados los cjercicios  cspirituales con los monjes
benedictinos, fueron recibidos una vez ‘mis por ‘el Papa JUAN
PABLO II, reuniéndose después en una localidad italiana para
realizar una reflexién en comin sobre la experiencia hecha. El
abad GENSHO OZUMI, que cra ¢l responsable de todo el grupo
japonés, declaré encontrarse totalmente satisfecho por los
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progresos hechos en vista de una mejor comprensién  entre

budistas v cristianos. 19

Especial mencién merece, por la publicitada actualidad
del personaje. la invitacién que hizo al DALAI LAMA Ia
ASOCIACION  INTERNACIONAL PARA LA  MEDITACION
CRISTIANA, con sede en Londres, y presidida por el monje
benedictino ]. LAURENCE (osb). La mencionada Asociacién fue
fundada por ¢l benedictino John Main en la década del 60 con la
finalidad de promover entre los cristianos un mécodo de oracién
contemplativa basado en la tradicién de los Padres del Desicrto,
como una mancra de ofrecer una alternativa frente las téenicas
orientales de meditacién tan en boga en Occidente. Habiendo
comenzado en Londres con un pequeiio grupo de seguidores
laicos. hoy la Asociacién para la Meditacién Cristiana esti
extendida en gran paree del mundo. incluido el lejano Oriente.
Habiendo fallecido el Padre Main en 1982, en su homenaje se
creé el “Seminario John Main”, que cada afo recibe a
especialistas en  temas de teologia v espiritualidad cristiana en
una perspectiva de apertura y didlogo con sistemas de creencias
diferentes del cristiano. En 1996 sc invics por vez primera a un
representante de una tradicién religiosa ajena al dmbito judeo-
cristiano: en efecto, el DALAI LAMA. quien acepté de inmediato
la invitacién, es cabeza espiritual v politica de los tibetanos, vy
como tal representa al Lamaismo. nombre con que se conoce al
Budismo tal como se desarrollé en el Tibet. Asi, pues, en el
“Seminario John Main” de 1996 sc propuso al DALAI DAMA una
seric de cinco textos del Nuevo Testamento. invitindolo a
comentarlos  libremente desde la perspectiva  budista, El
desarrollo del contenido del Seminario, que sc cxtendid por varios
dias, fue publicado integro, primero ¢n inglés v casi de inmediato
en castellano, permitiendo scguir paso a paso no sélo los
sorprendentes  comentarios del DALAI LAMA 2 los textos
evangélicos, sino también la interaccién de los panclistas de cada
sesién, tanto entre ellos como con ¢l jlustre invitado. El libro
incluye las intervenciones del P. LAURENCE en su calidad de
anfitrién, asf como dos capitulos finales, uno con la presentacién
de “la perspectiva cristiana” y ¢l oo con “la perspectiva

19 WaLTer GARrDINI, “El Centro para la Religién y la Cultura, de la
Universidad Nanzan™ en Revista Oriente-Occidente, VIII, N° 1-2(1987),
Buenos Aires, 195ss,

48
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budista”, con los respectivos glosarios de términos claves en una y

- otra religién. Es un libro para reflexionar,20

o En los dltimos diez afios han continuado los encuentros
© eristiano-budistas, fruto de diferentes iniciativas y circunstancias.
-Algunas de ellos por iniciativa del PONTIFICIO CONSEJO PARA
1,08 NO-CRISTIANOS, de la Santa Sede catélica, en Roma. Otros,
“fiuto' de iniciativas de instituciones académicas como la citada
- UNIVERSIDAD NANZAN en Japén, la ESCUELA DE ESTUDIOS
~ ORIENTALES DE LA UNIVERSIDAD DEL SALVADOR, de Buenos
- Aires, del CENTRO DE ESTUDIOS DE ASIA Y AFRICA, del
. COLEGIO DE MEXICO, importante centro de investigacién
académica de alto nivel en la ciudad de México, ecte. En
Valparaiso, Chile, la UNIVERSIDAD CATOLICA DE VALPARAISO
ha recibido en wvarias oportunidades a Lamas del budismo
" tibetano que han dictado conferencias, v 2 un monje del budismo
‘Zen que también ha ofrecido charlas en las dependencias de
nuestra Universidad,

- Estos significativos encuentros entre cristianos y budistas
qure acabo de resefiar muestran no sélo la factibilidad del didlogo,
“sino también los frutos de alta “calidad” espiritnal que recogen
quiencs participan de tales experiencias. La antigua frase “no se
puede amar lo que no se conoce” deberia ser uno de los lemas de
tales encuentros, El encuentro dialogante con el “otro”,
cumplidas las condiciones que he enumerado mds arriba no
pucde sino beneficiar a quienes se tomprometen en la noble,
aunque ardua, tarca de promover el didlogo interculeural e
‘interreligioso. Por otra parte, ¢l descubrimiento de la existencia
de¢ vivencias religiosas diferentes a la propia incentiva una actitud
de huimildad ante el misterio de “lo santo”, abriendo el corazén a
~la-comprensidn, la acogida v la tolerandia respecto de quienes
gufan sus vidas segiin sistemas de créencias y pricticas a veces
nmiuy diferentes de las personales.

20 Davar Lama, El Buen Corazén: una perspectiva budista de las
ensenanzas de Jesis, Edltorlal Norma, Barcelona 1997.

o
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A modo de reflexién final, diré que en la medida en que
estemos atentos a los grandes problemas de Ja humanidad y
auscultemos un futuro que no sea ¢l de una suicida destruccién,
cstaremos de acuerdo en que el didlogo entre las religiones es
necesario con urgencia, mas adn, con dramdtica urgencia, pues ¢l
encuentro de las diferentes religiones ofrece un terreno comin
para todos los hombres, siendo el factor que mas facilita la
comprensién entre los pucblos. Es ésta una gran verdad, aungue
los sectores integristas o fundamentalistas, presentes siempre al
interior de las religiones, puedan pensar lo contratio, o incluso
actuar en sentido contrario. Es nuestra conviccién que si las
religiones aprenden a comprenderse mutuamente v a cooperar,
contribuirin mds a la fraternidad universal v a la paz del mundo
que todos los esfuerzos de los politicos. Lo que de verdad dard
frutos es la conversién del corazén de cada ser humano, no la sola
firma de utépicos tratados de desarme o de no agresion.

Terminaré estos comentarios reproduciendo unos parrafos
de la Enciclica Redemproris Missio, de 1990, sobre la permanente
validez del mandato misionero, en la que JUAN PABLO II hace
referencia especifica al didlogo con las culwras v religiones, por.
lo que complenenta muy bien lo expresado por él mismo en ¢l
documento que ha motivado las reflexiones de las paginas que
anteceden: «A /o lus de la economin de Ja saloacion, la Iglesia no ve
wn contraste entre el anuncio de Cristo y o didlogo interreligioso; sin
embargo, siente la necesidad de compaginarios en el dmbiro de su misién
ad gentes. En efecto, conviene que estos dos elementos mantengan su
vinentacivn intima y, al mismo Hempo, su distineion, por lo cual no
deben ser confundidos, ni instramentalisados, ni tanipoco considerados
equivalentes como st Sueran intercambiables. (v.) Bl didlogo debe ser
condneido y flevado a térming con la conviccicn de que la Iglesia es el
camino ordinario de satoacion y qite s6lo ella posee la plenitud de los
medios de saloaciond...) El didlogo no nace de wna tictica o de un
mnterds, sino gue e una actividad con motioaciones, exigencias y
dignidad propias: es exigido por el profundo respero hacia todo lo gue en
el honibre ha obrado el Espiritn, que “sapla donde quiere” (Juan, 3,8).
Con ello la Iglesia trata de descubrir Jus “semillas de la Palabra”, el .
“destello de aguella verdad gue iluming a todos Jos hombres”, semillas y
destellos que se encuentran en las personas y en las tradiciones religiosas
de la humanidad. E didlogo se funda en la esperanza y la caridad, ¥
dard frutos en ¢l Espiritu. Las otras religiones constituyen un desafio
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positivo para la Iglesia de hoy; en efecto, la estimulan tanto a descnbrir y
g conocer los signos de la presencia de Cristo y de la accion del Espiritu,
como a profundizar la propia identidad y a testimontar la integridad de
la Revelacion, de la que es depositaria para el bien de todos.»
-(Redemptoris Missio, 55-50).






