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LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Jorge Mendoza V.

Hablar de una tarea como la predicacién del Evangelio, tanto si se
la quiere referir al proximo milenio como si se la quiere mirar en cualquier
momento de la historia de la humanidad, requiere tener claridad al menos
en tres puntos fundamentales: ;qué es y qué significado tiene la cultura
para los cristianos?, ;cudles son los rasgos de la cultura en la que vivimos,
qué se debe tener presente, para que la labor evangelizadora sea efectiva?
y, finalmente, ;cudles son la estrategia y la metodologia con las que
debemos abocarnos a la tarea evangelizadora de cara al tercer milenio?

El primer punto nos lleva a hacer un acercamiento al concepto y
finalidad de la cultura, el segundo, a los problemas de la cultura moderna,
- y el tercero, a la inculturacién del Evangelio. Este mismo orden seguiré en

esta exposicion. - '

I- Hacia una conceptualizacién de “cultura”.

: La cultura, como concepto y como experiencia vital, es el modo
particular -como un pueblo cultiva su relaciéon con la naturaleza, de los



JORGE MENDOZA V.

hombres entre si y de éstos con Dios'. Por definicién, la cultura es,

+ .entonces, un didlogo que va comprometiendo a las partes.

En este didlogo se abarca la totalidad de la vida de un pueblo’®,
sus valores y disvalores, sus costumbres, lengua, instituciones y
estructuras de convivencia social. En consecuencia, la cultura no es
indiferente a ninguna de las expresiones en que se pone de manifiesto el
gnodo cémo se relaciona un pueblo. Parece obvio que al desaparecer las
relaciones cesa de haber un pueblo y entramos al reino de la atomizacién
y del caos.

La cultura, en cuanto factor de cohesién social’, tiene un
dinamismo propio. Ella es una actividad creadora del hombre, por medio
de la cual cumple con el mandato de dominar la tierra y por la cual
también debe cumplir con el mandato neotestamentario de predicar la
Buena Nueva, el nuevo fundamento de las relaciones y de los vinculos
que nos convierten en pueblo y en Pueblo de Dios.

La cultura, en tanto creaci6n del hombre, manifiesta una
diferencia del vivir humanamente con el vivir simplemente natural*. Un
acercamiento a la cultura en esta relacién con la naturaleza nos permite
definirla como todo aquello que hace que el hombre se diferencie de ellay
]a domine. En este sentido el hombre se encuentra distanciado de su
entorno natural y su esfuerzo dominador es también un esfuerzo
domesticador, al hacer entrar el mundo natural en un marco de
significados®. En este proceso de dominio se da una correlacién que
permite que cuanto mds avanzada sea una cultura, més perfecto, més
duefio de si mismo y més independiente de la naturaleza es el individuo®.

La cultura, al no aceptar ser reducida a la mera instruccién o a
una superestructura de tipo ideolégico, nos muestra su verdadero sentido:

' Cfr. Populorum Progressio, 40; J. AZCONA, Para comprender la

antropologia. Navarra 1987, 2.8; 8. Siva G.: “Cultura y evangelizacién de la cultura,
desde ¢l Vaticano II hasta hoy”, Teologfa y Vida 1 (1988) 61-72, hace una sintesis del
camino que ha permitido ilegar al concepto actual de cultura en el Magisterio de la
Iglesia, particularmente plasmado en Gaudium et Spes.
' Cfr. B. Monpin: “La cultura moderna. Su crisis en la Iglesia”, en AAvv,
Evangelizar la modernidad. (Coleccion Documentos del Celam) Bogotd 1991, 103.

Cfr. M. GUERRA, El enigma del hombre. De la antropologia a la religion.
Pamplona 1981, 69-70.

4 Cfr. . DE SAHAGUN Lucas, Dios, horizonte del hombre. Madrid 1994, 38; E.
CORETH, ;Qué es el hombre? Esquema de una antropologla filosdfica. Barcelona 1985,
85; GUERRA {nota 3}, 69-70.

®  Cfr. CORETH (nota 4), 85.

$  Cfr, Laborem Exercens, “Presentacién”.
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es el modo humano de habitar el mundo, es hacer hogar’, el lugar donde
lo humano pueda florecer. '

Al hombre s6lo se le puede comprender a cabalidad viéndolo en
su cultura®. De hecho toda actividad humana sélo se hace posible en
medio de una cultura y los hombres viven profundamente vinculados a
ella. En este aspecto cada cultura es una forma especifica de definir y
delimitar la realidad’. Al hablar de realidad no me estoy refiriendo
necesariamente a la verdad, sino a aquello que nos es transmitido como tal
y que cada uno de nosotros acepta; puede y se debe tratar que la realidad
coincida con la verdad, pero ello no siempre ocurre. Dentro de ella hay
seguridad'®, sabemos lo que podemos o no podemos hacer, sabemos lo
que podemnos esperar de otros y lo que los demds esperan de cada uno de
nosotros. En la cultura encontramos los mérgenes de seguridad para
nuestro actuar y obrar. Fuera de ella todo se vuelve inseguro,
incomprensible, zozobra que angustia. Méas atn, gracias a la cultura
somos capaces de tener una identidad", rasgos particulares que al mismo
tiempo que nos brindan pertenencia a un grupo, nos hacen distinguirnos
de otros grupos. La cultura es un proceso de identificacién que permite a
los miembros de un determinado grupo recoriocerse y conocerse.

. Sin embargo, la cultura no es un algo enteléquico, sino algo, por
decirlo de algtin modo, que tiene una consistencia factica en cada uno de
los individuos que la tienen como marco de referencia valérico
significativo para sus vidas. Para que pueda darse esta funcién hay que
reconocer que la cultura es recibida, aceptaday luego transmitida a otros
por medio de un proceso social® que nos va comprometiendo, como decia
mas arriba. Los miembros de tina comunidad pueden orientar sus vidas
gracias a ciertos saberes que estdn cargados de afectividad™, los que le
permiten una seguridad que rebasa el sélo entendimiento racional. La

El concepto de cultura como “hogar” aparece tratado en el Magisterio de la
Iglesia tanto como “condiciones sociales” en Centesitnus Annus, 23; Reconciliatio et
FPaenitentia, 18; Veritatis Splendor, 33; Evangelium Vitae, 4, 11, 18 ¥ 90, y Redemptoris
Missio,32; como también en su calidad de “vinculos”, especialmente en Evangelium
- Vitae,19, 34 v 81. . .

e Evangelii Nuntiandi, 20; Centesimus Annus, 24 y 51.

J. AzCoNA (nota 1), 2.52. Al respecto afirma que las evidencias sociales con
que actdan los individuos no sélo son tomadas como reales, sino también como
verdaderas; ibid,1.3.

Cfr. AZCONA (nota 1), 1.3,

I. Ruiz DE LA PERA, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental.
Santander 1988, 204-205, dice al respecto: «El hombre nace dotado no de una sola
- herencia -el cédigo genético-, sino de dos: la genética y la cultural. En su persona
.- confluyen dos factores: el biol6gico (la naturaleza) y el histérico (la cultura)».

- Clr. Gaudium et Spes, 53; F. BASTOS DE AVILA, Pequefia enciclopedia de la
“ Doctrina Social de la Iglesia. Bogot4 1994, 188.

Cfr. AZcoNa (nota 1), 1,23 y 1.25.
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cultura es un sistema de comunicacién de creencias, mitos y simbolos
_ necesarios para la insercién de los individuos en el grupo y para que las
instituciones de éste puedan funcionar™. En el plano individual, la
participacién en esta funcionalidad social, en el compromiso con la
construccién de un futuro, depende de la concepcién que el hombre tiene
de si mismo y-de su destino’® ; ambas cosas no surgen, no tienen su origen
primario en el individuo, sino en la herencia social que cada uno recibe y
que luego transmite con el enriquecimiento personal con que aporta.

Ahora bien, el punto central de toda cultura es la actitud del
hombre frente al misterio de Dios". Decimos misterio porque no hay
racionalidad que pueda transmitir esta actitud, pues la racionalidad
permitira explicarla, profundizarla, darle claridad, pero no transmitirla. Es
mas, podemos tener conocimientos, pero si éstos no estin cargados de
afectividad, no generan esa actitud de acogida frente a Dios.

La cultura sdlo es posible en la aceptacion del otro, en la
comprensién de que nuestras vidas cobran sentido en los vinculos que se
van estableciendo en nuestra convivencia con “otros”. Por medio de la
cultura se va conformando nuestra propia identidad, identidad que al
mismo tiempo que nos hace participes nos permite reconocer la existencia
del “otro” como diferente de mi mismo. Por lo mismo que el otro es
diferente es que podemos conformar el “nosotros”, que no suprime las
diferencias y diversidades, sino que muestra los vinculos. Este “nosofros”
tiene su antecedente desde la fe cristiana en Dios mismo, qué no es
“espléndido aislamiento”, sino correlacién de tres Personas”. La
aceptacion del “otro” nos remite al totalmente “Otro”, Dios. También El es
parte de nuestra cultura, sea que lo aceptemos, sea que lo rechacemos.

Cada comunidad, al generar vinculos entre personas diversas,
genera culturas que también son diversas™. Atn existiendo un elemento

¥ Ibid, 2.10.

B Cfr. Centesimus Annus, 51.

8 Ibid, 24; cfr. Documento de Puebla, 389: «Lo esencial de la cultura estd
constituido por la actitud con que un pueblo afirma o niega una vinculacién religiosa
con Dios, por los valores o desvalores religiosos. Estos tienen que ver con el sentido
iiltimo de la existencia».

Cfr. Ruiz DELA PERA (nota 11), 207-208.

Al respecto Gaudium et Spes, 53, dice: «la cultura humana presenta
necesariamente un aspecto histérico y social y que la palabra cultura asume con
frecuencia un sentido sociolGgico y etnolégico. En este sentido se habla de pluralidad de,
culturas...»; también se expresa en términos similares el Documento de Puebla en 391 a
393: «la cultura se va formando y se transforma en base a la continua experiencia
histérica y vital de los pueblos». El Documento dedicado a las Universidades Catélicas, -
Fx Corde Ecclesiae, en el nimero 45, dice al respecto: «La Universidad Catélica debe
estar cada vez més atenta a las culturas del mundo de hoy, asi como a las diversas
tradiciones culturales existentes dentro de la Iglesia, con el fin de promover un constante
y provechoso didlogo entre el Evangelio y la sociedad actuals».
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comun (la vinculacién entre personas), sin embargo, no hay una sola
cultura que sea igual a la otra, 2 no ser que queramos suprimir
radicalmente la libertad y la capacidad de decisién que nos lleva a ser
diferentes. No existe, en consecuencia, una sola cultura que podamos
imponer, sino una pluralidad de culturas en las que debemos buscar los
valores que la sustentan” y que no necesariamente son contrarios a los
valores evangélicos™. En cada cultura, més alld de cuéntos miembros
participen de ella, hay valores que no pueden ser sacrificados para
imponer nuestro particular modo de entender la cultura o la verdad que
queremos transmitir.

Finalmente, y como punto de referencia para las reflexiones a
proposito de la inculturacién, debemos sefialar que la cultura no consiste
tinicamente en los comportamientos, actitudes, usos o costurnbres y
entendimientos vigentes en un momento dado, sino que deben
considerarse también como parte de ella las tensiones latentes”, en un
lenguaje miés bien de la psicologia, radicadas en el subconsciente colectivo.
Ellas, a pesar de su no explicitacién, estdn actuando y guiando, de un
modo no siempre perceptible, las decisiones, los entendimientos y el
sentido con el que un grupo social vive su presente.

1 ')-  Propdsitos y sentido de la culfura

La funcionalidad primera que se puede descubrir en la cultura es
su capacidad de ofrecer a los individuos y al grupo una suerte de mapa
para orientarse en la realidad deél vivir®. Gracias a la cultura, la
colectividad asegura y ratifica para si misma y para sus miembros el
sentido real del mundo. Cuando decia mas arriba que la cultura son
saberes cargados de afectividad, en el fondo afirmaba que es un sistema

" Cfr. Populorum Progréssio, 40; Ruiz DE LA Pefa (nota 11Y, 12, dice al

- respecto: «el tedlogo dimitirfa de una de sus tareas més importantes si no se esforzara
: por integrar en su reflexién las adquisiciones ¥ los logros de la cultura de su tiempos.
™ Bn torno a este rescate de los valores culturales Evangelii Nuntiandi dice en el
-mimero 20: «Sin embargo, el reino que anuncia el Evangelio es vivido por hombres
profundamente vinculados a una cultura y la construccién del Reine no puede por
: menos de tomar los elementos de la cultura y de las culturas humanas. Independientes
‘con especto 4 las culturas, Evangelio y evangelizacién no son necesariamente
incomzpatibles con ¢llas, sino capaces de impregnarlas a todas sin someterse a ninguna».
i Cfr. AZCONA (nota 1), 1.33; I. SAN MARTIN, Antropelogia y filosofia. Ensayos
“Programdticos. Pamplona 1995, 244. _

2 Cfr. SAN MARTIN (nota 21), 245 y 250. Cfr. Redemptoris Missio, 37: «Hoy la
‘imagen de 1a misi6n ad gentes quiz4 estd cambiando: lugares privilegiados deberian ser
‘las grandes ciudades, donde surgen nuevas costumbres y modelos de vida, nuevas
formas de cultura, que luego influyen sobre la poblaci6ns.



JORGE MENDOZA V.

de evocaciones simbélicas. Las cosas no son simplemente lo que son, sino
que remiten a otras cosas, personas, situaciones que son representadas por
ellas?® . De alli ]a emoci6n que nos transporta cuando vemos o escuchamos
simbolos patrios o familiares, que evocan lo que no estd presente
fisicamente. La evocacion, que nos remite a un universe particular
cargado de simbolismos, a un horizonte mas amplio de referencias, da a

s las cosas un peso especifico distinto del que tienen objetivamente
consideradas™. :

A esta orientacién en la realidad es a lo que genéricamente
denominamos “sentido” o, también, “alma de los pueblos”* . Cada uno de
nosotros pregunta por la razén, el por qué y el para qué de su existencia, y
ensaya respuestas. En cierto modo la cultura va ofreciendo las respuestas
necesarias para que cada uno de sus miembros pueda insertarse en su
sentido particular. De alguna forma las respuestas que se reciben,
elaboradas por otros miembros de la comunidad que también se las
hicieron, permiten forjar la idea de que hay un cierto orden que
responde a la necesidad de comprenderse. En esta busqueda, un esquema
de significados y simbolos puede ser elegido, individual o grupalmente,
como el arquetipo .del orden” ante el cual otros érdenes 0 arquetipos
aparecen ‘como arbifrarios o simplemente absurdos y carentes de
significado. Esta actitud siempre tiene el riesgo de despreciar la cultura
gue no entendemos, de descartarla sin mayor discernimiento para
comprender y rescatar los valores que la configuran.

Este sentido, 0 alma de un pueblo, que nos es transmitido
socialmente nos permite ver la vida® en su profundidad, captar de un
modo particular la belleza que contiene, nos permite la actualizacion de
nuestra libertad y responsabilidad de una forma situada, pero que nos da
seguridad; estamos dentro de una comunidad que ratifica nuestra vision,
disfrute y participacién. Gracias a la cultura, entonces, el hombre puede
unirse a los demds y al cosmos” como ordenamiento de lo existente. La
presencia de lo diferente, de lo “otro”, no resulta un fenémeno
perturbador, sino enriquecedor y campo propicio de posibilidades de
realizacién personal. Al mismo tiempo que me siento “parte de”, me
siento “diferente de”. Por esto mismo es que podemos describir la cultura

B Cfr. .M. ARNALZ, Antropologia del obrar humano. Santiago de Chile 1984,
284,

M Cfr. SANMARTIN (nota 21), 284,

Cfr. Documento de Puebla 391-393; DE SAHAGUN (nota 4), 38; AZCONA (nota

1), 2.76; MONDIN (nota 2}, 104; X. ZUBIRI, Sobre el hombre. Madrid 1986, 263.

2 Cfr. Tertio Millenio Adveniente, 3-4; DE SAHAGUN (nota 4}, 38.

¥ Cfr. Azcona (nota 1), 1.4; 2.78

®  Cfr. Evangelium Vitae, 83; ZUBIRI (nota 25), 265.

®  Cfr, ARNAIZ (nota 23), 286.
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como el resultado de un compromiso entre las tendencias individuales de
sus miembros y las exigencias del grupo como totalidad™ .

_ El compromiso al que nos referimos no tiene como tinica finalidad
posibilitar la convivencia. Ella no serfa posible si no hay de por medio tina
finalidad mas alta que impulse o motive a la convivencia. Desde la
perspectiva de la Revelaci6n esta finalidad es el dominio de la creacion® .
En el Génesis, en el momento previo a la creacién del hombre, el narrador
hace una suerte de lamento: «y no habfa hombre que la cultivase» (Gn
2,6). El hombre, creado por un gesto de amor, es puesto para ejercer el
.sefiorio sobre la creacin. La vida en sociedad, propia del ser humano, es
el esfuerzo consciente, libre e inteligente de conformar una sintesis que
permita articular, con un sentido, la experiencia vital de cada uno de sus
.miembros y del conjunto en su totalidad.

Vivir en sociedad, hacerse socio, es compartir propésitos,
objetivos y una finalidad. El propésito es unir fuerzas, recursos y
voluntades para la obtencién de un logro definido claramente al inicio de
la asociacitn; tal es el objetivo sin el cual los propésitos no pasan de ser
manifestacion de buenas intenciones o manipulacién del préjimo. El tercer
nivel de motivacion, para convertirse en socio, es la finalidad comdn que
‘permite la fraternidad, el elegir y ser elegido para participar en una tarea.
El socio no existe como tal si es forzado a serlo o si no tiene més
alternativa que aceptar la asociacion. Hay entonces, en toda asociacién, un
rasgo de consentimiento que la hace valedera y que es, en dltima
instancia, la expresién de la voluntad subjetiva de querer compartir la
misma finalidad: la felicidad, la propia y la ajena, que le da sentido al

. . 37 -
VIVl .

La sociedad, el entorno, participa de estos mismos atributos y de
- las mismas exigencias para validarse en los sujetos que la constituyen. La
' dlaridad en la finalidad, asi como la transparencia en los objetivos v la
- libertad para adherir a los propésitos, van conformando en el todo social
la pertenencia a un orden, al sentido con que los seres interrelacionan sus

30

o Cir. SAN MARTIN (nota 21), 244-245. .

Cir. Gaudium et Spes, 53; Documento de Puebla, 391-393; RUIZ DE LA PERA
(nota 11), 30 y 33, :
X La felicidad como propGsito y finalidad de la creacién, y como tarea que
compromete a los hombres particularmente considerados, y por lo tanto también a la
Iglesia, puede verse en Sollicitude rei socialis, 41: «Pero la Iglesia es “experta en
humanidad”, y esto la mueve a extender necesariamente su misién religiosa a los
diversos campos en que Ios hombres y mujeres desarrollan sus actividades, en busca de
la felicidad, aunque siempre relativa, que es posible en este mundo»; cfr. Gaudium et
Spes, 18: «la Revelacién divina, afirma que el hombre ha sido creado por Dios para un
destino feliz situado mds alid de las fronteras de la miseria terrestre»; cfr. Veritatis
Splendor, 72 que asocia la felicidad plena y perfecta a la ordenacién del hombre hacia el
bien supremo: Dios,
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existencias y comparten la plenitud de sus vivencias. La sociedad no es
posible sin.una cultura basada en una finalidad que le dé sentido.

De este modo, tanto el individuo como la sociedad en la que se
inserta se reconocen frente a la naturaleza como distintos a ella. Hay
familiaridad y también distancia®, no hay identificacién total con la
naturaleza. Por ser distintos de ella, somos responsables por su
permanencia. El mismo criterio se debe aplicar desde la vision del
individuo respecto de la sociedad o de la comunidad. Somos responsables
de ella en cuanto distinta. Tanto la naturaleza como la sociedad se nos
presentan, en un primer momento, como la fuente desde donde llegamos
a la existencia. Sin embargo, ambas no son sino puntos de partida para
nuestro quehacer; ambas, y ahora también nuestro propio quehacer, sern
siempre pentilimas™, ya que siempre los logros, tanto los recibidos
socialmente como los obtenidos por nuestro esfuerzo, seran nuevos
puntos de partida en este perfeccionar y dominar la naturaleza y nuestro
propio ser.

Uno de los campos en que se reconoce més facilmente la presencia
de una forma cultural es a través de las expresiones del intelecto®: lengua,
filosoffa, usos y costumbres de algtin modo codificadas, religion, técnicas
de distinto orden y, especialmente, los valores que son profesados. El
intelecto, a su vez, es expresién de esa capacidad de abstraccién®, que nos
permite trascender el momento y la situacién presente, para ir tanto hacia
el pasado como hacia el futuro, para visualizar el més alld de la sola
inmanencia.

2)- . Lareciprocidad hombre - cultura

Si bien la cultura, como decia hace un momento, se nos presenta
como una herencia social que nos es dada, también ella requiere de un
- incremento de su capacidad nutricia respecto de la vida de otros
miembros de una comunidad o sociedad™ . - -

3 Cfr. J. ALFARO, De la cuestion del hombre a la cuestién de Dios. Salamanca
1989, 202 y 203, plantea que el hombre no es solamente “ser-en-el-mundo”, sino
también “ser-frente-al-mundo™, en cuanto se entiende a s mismo como diverso, distinto,
auténomo de &1 :

Cfr. ALFARO (nota 33), 207. .

Cfr. MonDIN (nota 2), 104-105; Evangelium Vitae, 98: «También los
intelectuales pueden hacer mucho en la construccién de una nueva cultura de la vida
humana (...) Alimentando su ingenic y su acci6n. en las claras fuentes del Evangelio,
deben entregarse al servicio de una nueva cultura de [a vida, con aportaciones serias,
documentadas, capaces de ganarse por su valor el respeto ¢ interés de todos».

Cfr. GUERRA (nota 3), 73.

% Cir, Ruiz DE LA PERA (nota 11), 221,
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Vivir en una comunidad no puede ser sinénimo de un parasitar
de los bienes, tanto materiales como espirituales, que ella posee®. Cada
uno de nosotros debe participar, hacerse responsable de su cuidado o
cultivo, para renovarla y actualizarla permanentemente para que no se
agote o deje de cumplir su funcién de dar sentido a la vida en las nuevas
situaciones historicas. La tradicién que nos va entregando lo construido
por quienes nos antecedieron, debe ser enriquecida, ampliada, para poder
ser entregada a su vez a quienes nos sucederdn en esta responsabilidad® .
En ese sentido, la fradicién no es mera recepcion del ayer, sino
fundamentalmente mirada hacia el futuro desde el presente en que nos
encontramos. Hay una continuidad que viniendo desde el pasado se
proyecta hacia el futuro gracias a nuestra responsabilidad presente. Esta
en nuestras manos que esta continuidad se quiebre o pueda seguir
prestando su servicio de dar sentido a la vida.

La primera responsabilidad que nos compete es desarrollar un
- claro sentido critico® que nos permita tanto discernir los verdaderos
- valores y las auténticas exigencias de nuestro tiempo, como las propias
responsabilidades en los males de nuestro tiempo. El punto de referencia
. en esta actitud critica que hace posible que ella sea constructiva y no
simplemente destructiva, es la esperanza que nos proyecta mas alld de
- nuestra contingencia” y que nos motiva en el €sfuerzo cotidiano para
~ transformar la realidad en conformidad con el proyecto de Dios.

i Si la cultura nos compete simplemente por el hecho de ser
- hombres, mas atn nos compete por el hecho de ser creyentes. Nuestra
_ misién no es el simple dominio de la naturaleza por el dominio, sino
 preparar la venida del Reino de Dios en el contexto social y en la historia
- del mundo®. Ello nos lleva a elevar incesantemente la cultura hacia sus
méds altos niveles para que podamos, y también otros puedan, obtener o
- lograr més fécilmente su plenitud. No es margindndonos de la historia, de
. sus  acontecimientos, de sus tendencias, como lograremos dar
cumplimiento al mandato de predicar el Evangelio, sino interiorizéndonos
. de las caracteristicas de nuestro tiempo. Aqui se expresa la solidaridad
amorosa que caracteriza al cristiano®, reconocer tanto nuestra propia

% Ctr. CORETH {nota 4), 85; Rurz DE LA PERA (nota 11), 205. -
: Cir. Azcona (nota 1), 1.25; ZuBIRI {nota 25), 266, habla de la tradicién en dos
‘dimensiones, una constitutiva como “haber” recibido y otra continuativa,
Cfr. Ex Corde Eclessiae, 44; Evangelii Nuntiandi, 19, Evangelium Vitae, 95;
L. LEsP, La existencia auténtica. Buenos Aires 1977, 26-27, se refiere a este tdpico
“desdc el 4ngulo de la responsabilidad personal en su propio destine.
Cfr. Tertio Millennio Adveniente, 36,
Cfr. Evangelii Nuntiandi, 70, Evangelium Vitae, 95; Tertio Millennio
“Adveniente, 46; Laborem Exercens, “Presentacién”.

Cfr. CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA, CONSEIO PONTIFICIO
- PARA 10S LAICOS y CONSEJO PONTIFICIO DE LA CULTURA, Presencia de la Iglesia en la
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dependencia de otros como que hay otros que’ dependen de nuestras

& -, acciones y actitudes para también ellos poder fructificar. La cultura no es
un sistema de referencias que sélo sirva al individuo, es un sistema de
referencias, de simbolos, que es compartido, puesto al servicio de los
demas.

3
1I- Problemas de la cultura moderna

Intentando resumir los significados posibles que se dan de
“modernidad”, podemos indicar que es esencialmente un fenémeno
cultural en cuanto cambia los puntos de referencia en el entendimiento
que el hombre hace de si mismo y del entorno que lo acoge y que €l
mismo va construyendo. En este enfoque son basicamente destacables, su
énfasis en emancipar al hombre de todo determinismo, la consecuente
afirmacién de su autonomia y el humanismo antropocénirico en que
concluye** .

Es en este punto donde podemos encontrar la razén de la
preocupacién de la Iglesia por la modernidad. Si aceptamos que la
modernidad es un fenémeno cultural que reclama para si el sex un nuevo
fundamento del actuar humano, un nuevo marco valdrico que se
construye desde la autonomia radical del hombre, evidentemente dejo de
ser una exploracién intelectual respecto de la antropologia y de la
gnoseologia para convertirse en un nuevo paradigma cultural que
cuestiona la misién y la labor de la Iglesia.

~

1)-  La modernidad como problema

Para que un nuevo sistema de pensamiento logre posicionarse
como paradigma cultural, debe iniciar su proceso de legitimacion que
permita el desplazamiento del paradigma anterior. Ello se logra por varias
vias, las més de las veces concurriendo en forma simulténea, de forma tal

Universidad y en la cultura universitaria, 9; Evangelium Vitae, 98; Evangelii
Nuntiandi, 15, afirma que «la comunidad de los cristianos nunca estd encerrada en si
misma», ¥ en el 29, habla de «la interpelacidén recfproca {...) entre el Evangelio y 1a vida
concreta, personal y social, del hombre»; ZUBIRI (nota 25), 269, .

Cfr. DE SAHAGUN (nota 4), 50, habla de a cultura moderna-cientificista como
aspiracién para «satisfacer plenamente las exigencias de la razén humanay. A. BENTUE:
“La Iglesia y la cultura moderna. (Veritatis Splendor. Una propuesta moral para hoy)”,
Teologia y Vida 3 (1994) 172 ss., al analizar el origen del conflicto entre la Iglesia y la
modernidad destaca en primer lugar el desplazamiento de lo mitico-ritual por el gjercicio
de la racionalidad. F] reconocimiento de este problema por parte de la Iglesia en Ia
Convocatoria al Concilio Vaticano IT'y en Gaudium et Spes, 10.
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de lograr que el paradigma previo se entienda agotado, que no tiene
validez o, simplemente, que es fruto de los aspectos menos
representativos de lo verdaderamente valioso en el hombre. Junto con este
desplazamiento se busca entronizar el nuevo modo de entender el mundo
y al hombre mismo a través de la construccién empirica de nuevas formas
de relacion acordes con los postulados Si en la modernidad el
desplazarniento posiciona a la razén por sobre la fe o, en algunos casos
extremos, en vez de ella; lo segundo requiere de un esfuerzo de voluntad
capaz de convocar en su construccién para que la comprobacién empfrica
de su bondad aumente su capacidad de convocatoria en un proceso hacia
el infinito.

' La cultura, al poblar la existencia de significados y de referencias,
le perrmte a los sujetos tener conciencia de su propia vida y les da razones
para “vivir”. En otras palabras, les da “sentido”® a sus existencias, ya sea
como sujetos particulares, ya como miembros de un grupo, comunidad o

- sociedad. Por la cultura, cada sujeto llega a construir su propia identidad,

“especialmente cuando ella le brinda un sentido de pertenencia que no lo

_ deja abandonado en una radical soledad.

: Al hablar de sentido nos estamos refiriendo a aquel valor, Dios,
Patria, Nacién, familia o cualquier otro, que da validez a todos los demés

‘ valores, haciendo inteligible el acontecer en cuanto da a la existencia un

“significado 1iltimo y definitivo, situando al hombre en la perspectiva del
porvenir. Cuando el sujeto se hace cargo de que su existencia tiene un

“sentido, se le allana el camino hacia la obtencién de la felicidad, méxima
‘aspiracion de todo ser humano y por la cual estd dispuesto al sacrificio,
por cuanto lo anima Ja esperanza de alcanzarla en tanto ya la disfruta en
el proceso de lograrla.

Esta btsqueda de significados hace que el hombre se pregunte, a
veces angustiosamente, sobre el omega de la evolucién histérica, sobre su
propio puesto y misién en el universo, scbre el sentido, valga la
redundancia, de sus esfuerzos individuales y colectivos y sobre el destino
ltimo de las cosas y de la humanidad. Ante estas mterrogantes el hombre

ncuentra que sus respuestas no son autofunclantes » pues cada una de
ellas remite a otra pregunta hasta legar al purito en que ya no tiene més
espuesta la tltima de las interrogantes formuladas. En este punto, el
problema cobra un sentido que es claramente religioso, desde el momento

% Sobre la busqueda de sentido cfr. Gaudiwm et Spes, 4 y 41, Christifideles

'_La:c; Sy Veritatis Splendor, 2.

: Por una parte cada sujeto debe hacerse las mismas preguntas que otros ya
-hicieron, pero que debe validar con sus propias respuestas, cfr. J. GEVAERT, Ef problema
del hombre. Introduccion a la Antropologia Filoséfica. Salamanca 1991, 19 ¥y 21;y, por
‘Otra parte, sus preguntas y respuestas lo lievan aj punto en que una pregunta puede ser
formulada pero no encuentra respuesta sino trascendiendo los 4mbitos inmanentes, cfr.
CORETH (nota 4), 29 a 32,
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que la pregunta trasciende su propia capacidad de respuesta, y revela, de
paso,su nostalgia por la verdad absoluta.

Aqui es donde la cultura incorpora a su bagaje las respuestas que
aminoran la angustia de los sujetos que la viven* . Ella tiene un elenco de
respuestas que en cierto modo se han ido sacralizando, llegando las més
de las veces a olvidar la pregunta que les dio origen. Sin embargo, y a
pesar de esta observacidn, las respuestas suelen satisfacer la necesidad de
sentido de ese grupo en particular més all4 del grado de conciencia que
sujetos, 0 segmentos de ese grupo, puedan tener. Las respuestas y el
sentido, permiten vivir en un mundo conocido, con codigos familiares,
con significados que son compartidos, con un lenguaje que permite
entender y darse a entender. Todo ello da por resultado que las personas,
mds alld de las tensiones naturales, vivan en un mundo sobre el que
sienten que tienen dominio.

La modernidad, al cambiar el paradigma cultural, tiene un primer
efecto en la sociedad en cuanto deja invalidas las razones por las que los
sujetos vivian en un mundo inteligible. Los deja en una situacién de
perplejidad; ya no son significativos los anteriores significados y no logran
entender la significancia de los nuevos™.

Un segundo efecto, propio de la propuesta de la modernidad, es
que al fundar el conocimiento y las respuestas sobre el sentido desde el
individuo, rompe con los proyectos compartidos y deja la vida como
existencia simultinea y paralela. El acontecer social no tiene metas, fines,
propositos, que ligen a los hombres. Sélo va quedando como forma de
relacién el cumplimiento de roles en los cuales la subjetividad, el nombre,
la historia personal, los anhelos, los miedos, las angustias, quedan
relegados a espacios cada vez mas disminuidos como lo es el d&mbito
familiar™ . Lo mds propio de la modernidad en el aspecto social es el
reemplazo de la comunidad en la que priman los vinculos y el aspecto
irremplazable de Jas personas con quienes se establece, por el anonimato
de la funcionalidad social, dejando al hombre en el miedo de la soledad.
Se reemplaza la gratuidad de la donacién por la eficiencia del intercambio,
el que gradualmente penetra también los escasos 4mbitos comunitarios™ .

Este es, entonces, el aspecto en que la modernidad se nos
convierte en problemdtica. Més alld de los aportes que han permitido
mirar y replantear la religiosidad y el puesto del hombre en el universo,

47
48

Cfr. J. M. Lorez: “El dolor y el sufrimiento”, Teologia y Vida 1-2 (16%4) 51.
Cir. Redemptor Hominis, 15 y Redemptoris Missio, 38, Ambos pérrafos s¢
refieren a la situacién de perplejidad y amenaza con que es percibido el cambio cultural.
Cfr. también AzcONA (nota 1), pdg, 1,20,

Cir. Octogesima Adveniens, 38; Christifideles Laici, 34.

Particularmente notoria es la critica de Juan PaBLo II a la “nueva situacién
cultural” que permite diversos atropellos @ la vida humana conformando una “auténtica
cultura de la muerte”; cfr. Evangelium Vitae, 4,11y 87,
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queda un resabio amargo cuando las respuestas que el hombre se da,
desde su autonomia absolutizada, no le alcanzan para responder a las
preguntas mds acuciantes de su existencia.

2)-  Desplazamiento y sustitucion de los principios eAplicati VOs
y constitutivos del mundo

La primera aproximacién al tema; en el &mbito postconciliar,

proviene de la Constitucion Pastoral Gaudium et Spes del mismo
CONCILIO VATICANO II. En- dicha constitucién se aborda el tema del
- atefsmo, especialmente aquel que el mismo documento denomina como
- “sistemético”™, en cuanto este ateismo supone que la afirmacién de la
. autonomia del hombre exige la negacién de Dios o, al menos,
- desentenderse de su existencia. En esta forma de atefsmo hay una
- gradacion que va desde el no preocuparse del tema religioso, pasando por
. decir que nada puede decirse de Dios, hasta la negacién de su existencia
. como tnica forma de garantizar el ejercicio de la libertad del hombre yla
rejivindicacién de su autonomia. '
Dios, como razén explicativa y constitutiva del mundo, se ve
- desplazado por la afirmacién de que la inteligencia del hombre™ y de su
- quehacer cientifico, podran proveer no sélo las respuestas que le permitan
_una mejor vida material, sino también las respuestas a las interrogantes
sobre el sentido. La ciencia y su derivado tecnolégico se convierten en
suceddneos de Dios en tanto se absolutizan a sf mismos y buscan generar
una nueva fe en su capacidad de dar una vida plena.

De este modo, especialmente en las posiciones mds extremas
respecto de la religién, ella es vista mas como obstaculo que como aliciente
al progreso humano, ya que desviaria energias hacia una vida futura
ilusoria en cuanto a su plenitud y, que por su caracter escatolégico, estaria
fuera de la historia posible de hacer por los hombres en el ejercicio de su
libertad y de su autonomfa.

La religi6n, entonces, y no distinguiendo las afirmaciones propias
_de cada credo religioso, es situada al nivel de Ta magia®, vale decir, de
‘aquel esfuerzo del hombre por congraciarse con fuerzas y.poderes que no
‘alcanza a comprender, pero con los cuales debe contar si quiere seguir
existiendo. Frente a este entendimiento de la religién, ella tiende a ser
-relegada al intimismo de cada cual, siempre y cuando no pretenda
traspasar los umbrales de su confinamiento. La sociedad en cuanto tal no

51

! Cft. Gaudium et Spes, 19-21; Evangelium Vige, 23.
5

Cfr. Tertio Millennio Adveniente 52; DE SAHAGUN (nota 4),4,6y 33
: La critica a formas de religiosidad de carficter mégico es compartida por la
_Ig]esia, cfr. Gaudium et Spes, 7.
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necesitaria de la presencia religiosa ya que le es suficiente la razon
instrumental para dar respuesta a las necesidades del hombre. Desde este
postulado axiomatico se inicia la secularizacion propia de la vida
moderna. No necesariamente en su forma més extrema de negacién de
Dios, sino principalmente por su confinamiento al &mbito de las creencias
personales, pero sin significacion posible en la cultura.

La razdn se convierte en solipsismo, aquella especie de idealismo
que no reconoce como cierto nada més que el acto de pensar y el propio
sujeto, dejando todo lo demas como no cognoscible o incierto. Este
subjetivismo, que linda en lo eidético, es decir, que toma como cierto
aquello que percibe como tal, fundamenta el individualismo propio de la
modernidad. La antropologia moderna, en su acento del yo, en su
afirmacién de la autonomia del hombre, desemboca fatalmente en un
individuo solitario que constituye el mundo sin auxilio exterior, encerrado
en si mismo y sin que las conexiones con los demés fengan un real
significado en la comprensién del mundo™ . Desde DESCARTES, la verdad
fundamental del hombre se encuentra en el hombre mismo, en la auto-
reflexién de si mismo. La certeza de que existo se impone indudablemente
en el acto de pensar, reduciendo de este modo la existencia y su conciencia
a los aspectos intelectivos.

Sin embargo, esta afirmacién absolutizadora del yo ha acabado en
la negacién del yo concreto y singular, tanto de aquel que piensa como de
los que estan a su lado, pero que a su vez también piensan desde si
mismos. La sociedad, entonces, no se constituye desde una referencia o
significado comuin a sus integrantes sino desde la fragmentacién. La razén
sapiencial que presta sentido al vivir y que encontramos en las culturas,
llamémoslas no modernas para tener un punto de referencia, es
reemplazada por la racionalidad instrumental. La primera, fruto de una
comunidad preocupada de transmitir el acervo de su experiencia y la
segunda abocada al progreso indefinido en el orden material, en la
solucién de problemas con el instrumental tecnologico.

III- LalIglesia chilena ante los problemas de la cultura
moderna

Si bien no hay un rechazo frontal y a priori de la cultura moderna,
sus caracteristicas y consecuencias sociales, ya que también en ella se

% Cfr. GEVAERT (nota 46), 31ss. En este capftulo titulado “Ser hombre significa
ser con los demss”, el autor expone el significado y alcances de la antropologia
subyacente a la modernidad, a la que denomina “egologia”.
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reconoce un buen ntmero de valores *, también se la mira criticamente
en cuanto ha eliminado valores religiosos fundamentales al privilegiar la
autonomia racional del hombre®, ofuscando la dimensién trascendente
hasta provoecar tanto un indiferentismo religioso como un desencanto
social” . Estos mismos conceptos son los que han motivado la reflexién del
‘Papa en su Carfa Apostolica Tertio Millennio Adveniente, respecto de la
obligacion que tienen los cristianos de interrogarse sobre sus propias
responsabilidades en relacién a los males de nuestro tiempo: indiferencia
religiosa, incoherencia, pérdida del sentido de lo trascendente,
secularismo y relativismo ético, deformacién del genuino rostro de Dios
por causa de los defectos religiosos de los mismos cristianos tanto en su
vida religiosa como moral y social y, también, la falta de discernimiento™.
El nuevo horizonte cultural en el que los hombres toman sus
referencias para el actuar y para la toma de decisiones morales se
encuentra marcado por el pluralismo y la secularizacién, lo que-nos pone
 frente al peligro del relativismo moral®. Si bien este nuevo horizonte
~cultural tiene sus fundamentos en el reconocimiento y énfasis, que
también son evangélicos, del debido respeto a la conciencia, a la libertad y
a la autonomia, como también una desacralizacién de los fenémenos de 1a
naturaleza® , no menos cierto es que la absolutizacién de los mismos lleva

. a las consecuencias ya enunciadas.
El mundo, por esta presencia de un acento en la autonomia de las
- personas, se ha vuelto plural® . Para mas de alguien la sola constatacién
- del hecho resulta descongertante y estimula una actitud de cruzada frente
a una cultura que se ve como lejana a la religiosidad. Sin embargo, los
mismos Obispos de Chile se preocupan de sefialar que en este mundo
plural hay que estar atentos a rescatar las “semillas del Verbo”® . Con esta

® Cfr. Orientaciones Pastorales 1996-2000. Jesucristo ayer, hoy y siempre.

Caminando hacia el tercer milenio, 50, Redemptoris Missio, 37,
- * Ibid, 50. -

Idem; cft. BENTUE (nota 44), 175,
Tertio Mitlennio Adveniente, 36.
Ibid, 51; ofr. BENTUE (nota 44), 175,
Tertio Millennio Adveniente, 51. .
Ibid, 52; cfr. Documento de Santo Domingo, 228: «La venida del Espiritu
Santo en Pentecostés pone de manifiesto 1a universalidad del mandato evangelizador:
pretende Hegar a toda cultura. Manifiesta también la diversidad cultural de los fieles,
* cuando ofan hablar a los apdstoles cada uno en su propia lengua.

: Ibid, 53; cfr. el Documento de Puebla, 40); «Las culturas no son terreno
-vacio, carente de auténticos valores, La Evangelizacion de la Iglesia no es un proceso de
destruccidn, sino de consolidacién y fortalecimiento de dichos valores: una contribucién
al crecimiento de los “gérmenes del Verbo” presentes en las culturas»; también el
- Documento de Santo Domingo, 228: «Todos los valores ¥ expresiones culturales que
" puedan dirigirse a Cristo promueven lo anténtico humano. Lo que no pasa por Cristo no
odrd quedar redimido».
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nueva situacién cultural se hace més necesario que nunca el entrar a
dialogar de forma tal que la verdad no se imponga por la fuerza, sino por
su peso intrinseco®. _

Junto con el esfuerzo por descubrir las semillas del Verbo, en este
espiritu critico del que habldbamos anteriormente, se hace necesario
también sefidlar los signos preocupantes de muerte y semillas de
destruccién de la vida que se dan en la cultura moderna®, especialmente
en cuanto influyen creando serias dificultades para poder distinguir entre
el bien y el mal en lo referente al valor de la vida humana® . Por una parte,
tomar conciencia de cémo la cultura de la imagen, por los medios de
comumicacién social, se presta para crear pasividad, adiccion,
manipulacién y distraccién de la vida familiar®, con Jo cual los vinculos
por los cuales es posible la vida, sufren detrimento. Por otra parte, las
condiciones materiales efectivas en las que la vida se hace més dificil de
ser vivida humanamente: modelo econémico de libre competencia®,
mayor distanciamiento entre ricos y pobres® , confusién entre desarrollo y
el crecimiento material y econémico®, deshumanizacién del trabajo, con
indiferencia hacia el hermano y sin encontrar en él sentido para la vida”™,
por un individualismo que ha transformado la simple competencia en
competitividad extrema, casi como sinénimo de egofsmo, confundiendo
esta competitividad extrema con la eficacia” . ,

En este panorama, con un fuerte tono de desencantamiento,
preocupa especialmente la situacién de quienes son mas desfavorecidos

8 Ibid, 54; al respecto es también decidor para esta actitud de confianza en la
propia verdad ¢! texto de Tertio Millennio Adveniente, 35 que dice: «Otro capitulo
doloroso” sobre el que los hijos de la Iglesia deben volver con &nimo abierto al
arrepentimiento estd constitufdo por la aquiescencia manifestada, especialmente en
algunos siglos, con métodos de intolerancia e incluso de violencia en el servicio de la
verdad {...) Pero la consideracién de las circunstancias atenuantes no dispensa a la
{glesia del deber de lamentar profundamente las debilidades de tantos hijos suyos, que
han desfigurado su rostro, impidiéndole reflejar plenamente la imagen de su Sefior
crucificado, testigo insuperable de amor paciente y de humilde mansedumbre, De estos
trazos dolorosos del pasado emerge una leccién para el futuro, que debe llevar a todo
‘ctistiano a tener buena cuenta del principio de oro dictade por el Concilio: “La verdad
110 se impone sino por la fuerza de la misma verdad, que penetra con suavidad y firmeza
ala vez, en las almas” (Dignitatis Humanae, 1)».

8 Cfr. Orientaciones Pastorales 1996-2000, 55.
Idem.

% Ibid, 58.

¥ Ibid, 61.

% Ibid, 62. _

8 Ibid 63: cfr. Redemptoris Missio, 59. Al respecto siguen siendo vilidas las
reflexiones de Populorum Progressio de PABLO VL.

Ibid, 64.

T Idem.
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en la competencia, los pobres™. Tanto ellos, como las clases pudientes
corren el riesgo de caer en un consumismo desenfrenado y, en el caso de
los mds pobres, en un endeudamiento que termina destruyendo la vida™.
No menos preocupante resulta un crecimiento econémico que ha
producido profundos desequilibrios en Ja naturaleza™, como también, si
se quiere hablar en términos ecolégicos, desequilibrios en la ecologia
* humana” como lo son el hacinamiento, las condiciones de trabajo
deshumanizantes, stress, prostitucion, libertinaje sexual, corrupcién,
alcoholismo y drogadiccién™ . Si bien no podemos desconocer que muchos
de estos problemas tienen mdltiples factores que los originan, no menos
verdad es que ciertas condiciones mentales y sociales derivadas de la
modernidad permiten su incremento y extensién a vastos sectores de la
sociedad que, de otro modo, podrian estar a salvo de estas lacras o con un
menor factor de riesgo.

IV-  Iglesia, cultura e inculturacién

1)-  Iglesia, cultura e inculturacién

: El espiritu critico que trae consigo la modernidad ha permitido
- purificar la vida religiosa de una concepcién mégica del mundo y de los
: residuos supersticiosos que pudo contener, ‘exigiendo de este modo cada
vez con mayor fuerza una adhesion personal y operante de la fe”” .

La fe, de la que se nos habla en el Magisterio de la Iglesia, no es
. un conjunto de proposiciones acogidas y ratificadas en la mente por el
- recurso a la autoridad que las enuncid, sino que es un conocimiento de
+ Cristo vivido personalmente” . Es palabra que se traduce en hechos, que
es puesta en practica; también es decisién que afecta a toda la existencia,
- es-encuentro, didlogo, comunién de amor y de vida, acto de confianza y
de abandono en la gratuidad de Dios™. i} ]

Si bien la nueva cosmovision, incluso cuando histéricamente
aparece ligada originariamente a la Iglesia, termina por figurar como

2 Ibid, 65.

™ Ibid 66.
™ Ibid, 69,
™ Ibid, 70,
S Ibid, 71.
7 Cfr. Gaudium et Spes, T.
8 Cfr. Veritatis Splendor, 2, 88 y 89.
7 Ibid, 88.
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adversaria a la fe debido a su afirmacién de autonomia antropoldgica, lo
que generd.una fuerte condena de la Iglesia; serd el CONCILIO VATICANO I
quien inicie un proceso de reconciliacién con la modernidad™. En este
sentido, el VATICANO II no es antimoderno, sino que se esfuerza por lograr
una superacion real de la modernidad. En este camino de reconciliacién
destaca el reconocimiento de los aportes que la modernidad y sus logros
han significado para el hombre y la ayuda que ella misma recibe ‘en su
misién evangelizadora® .

* Por otra parte, al asumir la legitimidad de articular la historia bajo
los requerimientos de la historicidad del sujeto, el VATICANO II supera la
dicotomia, planteada tanto desde la Iglesia como desde la modernidad, de
una salvacién religiosa y de una emancipacion histérica® , unificandolas
en torno a los seres concretos, pero sin asimilarlas™. En esto no hay
identificacién ni reduccionismos mutuos, sino el reconocimiento de la
multidimensionalidad propia del ser hombre. Tanto PABLO VI como JUAN
PaBLO II han ahondado con lucidez en los nexos y diferencias de la
historia de la salvacién con la historia humana. El primero, al destacar la
continuidad y al mismo tiempo la discontinuidad de ambas™ y, el
segundo, al enfatizar la'no existencia de modelos eclesiales para los
asuntos y problemas de orden secular™.

También es reveladora en la posicién de la Iglesia relacionada con
la autonomia que reclamaba la modernidad, su fuerte énfasis en destacar
Ja obligacién moral de ser creativos, imaginativos, originales al enfrentar
los problemas concretos de la realidad hist6rica® . Esto implica tanto la
legitimidad del i1s0 de la razén como un amplic margen de autonomia
que se ve relativizada, no disminuida, por la inclusién en ella de “lo otro”.
Aqui ya comienzan a vislumbrarse algunos de los aspectos que permiten
hablar de la posibilidad de un enriquecimiento mutuo. -

En este enriquecimiento mutuo, en lo que respecta a la vision
histérica, se produce una concordancia en una actitud optimista ante ella.
No son, desde luego, por las mismas razones que llegan a concordar, pero
rescatan la posibilidad de la esperanza uniendo, y no contraponiendo, las

8 Cfr. Tertio Millennio Adveniente, 20, En este apartado el Papa Juan PABLO T
destaca el nuevo tono del Concilio, que le habla al mundo moderno con el Sermén de la
Montafia, presentando a Dios en su sefiorio absoluto sobre las cosas y, al mismo tiempo,
cOomo é%arante de 1a auténtica autonomia de las realidades temporales,

Cfr. Gaudium et Spes, 7y 44.

Cfr. Tertio Millennic Adveniente, 10, en que se destaca el valor del tiempo en
1a visién cristiana de la historia, destacando que «dentro de su dimensién se crea el
mundo, en su interior se desarrolla la historia de la salvacién».

Cfr, Redemptroris Missi, 10y 17.
Cfr. Evangelii Nuntiandi, 28.
Cfr. Centesimus Annus, 43,
Ibid, 3; Redemptoris Missio, 20.

gERS
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razones que les llevan a confiar en la posibilidad de hacer el mundo mas
humano.

: La preocupacién de la Iglesia en la modernidad toma dos vias.
Por una parte, por la modernidad como fenémeno filoséfico y sociolégico
que la interpela en sus propias afirmaciones y misién y, por otra, por el
~ hombre concreto que tiene que vivir con los condicionamientos sociales y
culturales creados por la modernidad y la modernizacién® . Ante ambas
e plantea en forma critica.

: La esperanza secular del modernismo requiere ser revisada en su
postulado de que la construccién del individuo puede ser identificada con
¢l s6lo proceso racional y dejarla reducida, entonces, a la inmanencia. Ella
requiere en su formulacién de una apertura a la trascendencia, no sélo en
términos de apertura a lo divino, sino primariamente de una apertura y
trascendencia interpersonal, que rescate el sentido comunitario de Ja
convivencia al reconocer la necesidad del otro para nuestra identidad. Se
trata de situar al hombre no en la posicién solitaria en que lo deja el
solipsismo, sino en la posicién de relacién y vinculo con el otro que le
permita identificarse. Més profundamente, reformular el concepto de
autonoria como la capacidad de tomar decisiones relevantes para la vida
de los hombres sin que esto signifique por sf una total independencia de
Dios. La nueva esperanza tiene que ser relativa y tiene que considerar la
apertura religiosa si de verdad quiere ser significativa.

La realidad necesita ser reencantada, poblada de significados que
remitan a lo religioso, con capacidad simbélica para dar pistas al
. desarrollo de la autonomia y libertad del hombre.

Finalmente, una consideracién que vuelve a los origenes de la
pregunta religiosa: el por qué de la muerte. Ella, como hecho insoslayable,
cuestiona cualquier utopfa que pretenda ignorarla. Los hombres no son
capaces de encontrar auténtico sentido en un sistema ideolégico o
simplemente filos6fico que no responda al por qué de la muerte. La
modernidad en sus expresiones ideoldgicas, o ha ignorado la reflexion
sobre este hecho por considerarla no relevante o ha trasladado el afan de
pervivencia desde el sujeto individual que muere a la sociedad que tiene
la capacidad de permanecer. Ambas tespuestas se muestran claramente
insuficientes al negar en su base la trascendencia como componente
ontolégico.

; La utopia cristiana no niega la esperanza de un bienestar material
posible de lograr, pero se abre radicalmente a la trascendencia para
encontrar las respuestas. No deja al hombre en la orfandad de una

¥ Cfr. Evangelium Vitae, 4, 11, 18, 38 y 90; Redemptoris Missio, 3 y 32;

Veritatis Splendor, 33 y 46; Centesimus Annus, 4 ¥ 25. Los textos aqui mencionados
hablan claramente respecto de las condiciones materiales y culturales en que se deben
desempear los hombres y que los evangelizadores deben tener en cuenta.
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sociedad atomizada y tampoco impone un modelo que asfixie la
autonomia, la libertad, la capacidad de sofiar, pero al mismo tiempo no
hace desaparecer la frontera entre lo posible y lo solamente imaginado. La
utopia cristiana exige un empefio de la voluntad, pero al mismo tiempo un
reconocimiento de la accién de la gracia, que hace que la esperanza no
radique sdlo en el esfuerzo voluntarista por transformar el mundo.

Frente al anonimato de la sociedad moderna urge el rescate de'la
dignidad personal que muestre la cara real del préjimo, no como
abstraccidn, sino como presencia que permite encontrar la identidad por el
vineulo que se establece. El sentido, para terminar, no es en esencia la
declaracién de una razén para vivir, sino el descubrir que la vida del
“otro” plenifica la propia existencia.

La religién, precisamente, por su capacidad de dar sentido a la
vida, desde la consideracién de la muerte, es capaz de restituir el sentido
para vivir mas plenamente.

2)-  Lainculturacién del evangelio

Este es el punto clave en donde la labor eclesial, jerarquia y laicos,
encuentra su posibilidad de insercién® y de servicio en la construccion de
una sociedad humanizadora y evangelizadora. No basta con el impetu de
una fe que desconoce las realidades concretas e histéricas de los
hombres™, y que busca imponerse desconociendo la condicién de “ser
situado” que ticne cada uno de los destinatarios de la evangelizacién™. ¥l

8. “Bn Redemptoris Missio, 52 se define el proceso de inculturacién del Evangelio
en los signientes términos: «El proceso de inculturacién de la Iglesia en las culturas de
los pueblos requiere largo tiempo: no se trata de una mera adaptacién externa, ya que la
inculturacién significa una intima transformacién de los auténticos valores culturales
mediante su integracién en el cristianismo y la radicacién del cristianismo en las
diversas culturas»; cfr. ibid, 54; respecto del didlogo con la cultura de nuestro tiempo,
cfr, Ex Corde Eclessiae, 3.

Las nuevas condiciones de la sociedad que se debe evangelizar requicre
también de nuevos métodos, cfr. Evangelii Nuntiandi, 3 y Redemptoris Missio, 3.
También debe tenerse presente que el Hlamado a la Nueva Evangelizacién invita a la
novedad en los métodos para “detectar los desafios de nuestro tiempo”; no es el caso
detenerse en este articulo en la exploracién de la tarea que propone este llamado de
Juan PaBLO 1T a Ia Nueva Evangelizacién, hay suficiente material al respecto que debe
ser asimilado por los agentes pastorales. Cft. CARLOS GONZALEZ C., Cuaresma 1990 y
proyecciones actuales de la Nueva Evangelizacion. 1.2,1.

Cfr. Evangelii Nuntiandi, 40ss. Al inicio del capitulo IV, PapLo VI dice:
«Este problema de c6émo evangelizar es siempre actual, porque las maneras de
evangelizar cambian seggin las diversas circunstancias de tiempo, lugar, cultura; por eso
plantean casi un desafio a nuestra capacidad de descubrir y adaptar». También
Christifideles Laici, 14, que invita a «que resplandezca la novedad y la fuerza del
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Evangelio se predica no por la imposicién, que borra tanto la condicién
del destinatario como el caricter invitante de lIa Buena Nueva, sino que «la
finalidad de la evangelizacitn es por consiguiente este cambio interior y, si
hubiera que resumirio en una sola palabra, lo mejor seria decir que la
Iglesia evangeliza cuando, por la sola fuerza divina del Mensaje que
proclama trata de convertir al mismo tiempo la conciencia personal y
colectiva de los hombres, la actividad en la que ellos estin
comprometidos, su vida y ambiente concretos»® .

En este punto nos referiremos a las Orientaciones Pastorales para
resaltar las recomendaciones que ofrecen para inculturizar el Evangelio.
La primera de ellas dice relacién con lo que significa la identidad cristiana,
Ja que no debe olvidarse ni relegarse hacia una neutralidad mal
entendida”. Es frecuente la tentacién de querer ser objetivo para mirar la
realidad y, para mirar objetivamente, prescindir de la confesionalidad
religiosa. Con ello no logramos la objetividad, sino dejar que otros
parametros, no religiosos, contaminen nuestra mirada y nuestra reflexion.
El cristiano lo es tanto en el dmbito litirgico como al momento de hacer
clencia exacta o social; en este sentido no hay objetividad, porque
simplemente el hombre no lo es. Esto no significa, sin embargo, que no
deba hacer el esfuerzo por comprender los supuestos y las razones que
alimentan los otros entendimientos de la vida y de su significado, sin caer
a priori en su descalificacién. La fuerza del cristiano debe estar en la
calidad de sus argumentos, que puedan convencer al otro y no en la
~ descalificacién o en la imposicion. En esto hay que estar en actitud de

- .

Evangelic en su vida cotidiana, familiar y social, como a expresar, con paciencia y
valentfa, en medio de las contradicciones de la época presente, su esperanza en la gloria
también a través de las estructuras de la vida seculars. Veritatis Splendor, 25, afirma que
«las prescripciones morales (...} deben ser custodiadas fielmente ¥y actualizadas
permanentemente en las diferentes culturas a lo largo de la historia». Cfr. 8. Siva G.:
“La evangelizacién hoy”, Teologia y Vida 1-2 (1994) 233-258; en este extenso articulo
el autor relaciona la labor evangelizadora con los cambios culturales de hoy y explora el
concegto de evangelizacién. . :

' Cir. Evangelii Nuntiandi, 18 y 29, '

‘ Cir. Orientaciones Pastorales 1996-2000, 49, En torno a la identidad del
cristiano, cfr. N. GREINACHER: “La identidad cat6lica en la tercera época de la historia
de la Iglesia”, Concilium 255 (1994) 757-771; en este articulo el autor revisa las
diversas formas de identidad de los cat6licos a través de la historia y especialmente con
posterioridad al Vaticano IL. Respecto del mensaje evangélico propiamente tal, cfr. R.
SCHREITER: “;Inculturacién de la fe o identificacién con la cultura?”, Concilium 251
(1994) 31-42; G. CoLLET: “;Del vandalismo teol6gico al romanticismo teclégico?
Cuestiones de una identidad multicultural del cristianismo”, Concilium 251 (1994) 43-
37; G, Baum: “Inculturacién y multiculturalismo: dos temas probleméticos”, Concilium
251- (1994) 133-140. Los autores citados, con diversas perspectivas, afrontan los
problemas de un encuentro que puede cuestionar las identidades y diluir las fronteras.
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blisqueda de todos aquellos valores que puedan enriquecer nuesira
propia comprension del hombre y de la cultura en que vive™.

En el terreno més préctico esto nos lleva al esfuerzo por hacer
comprensible el Evangelio en el lenguaje propio de cada cultura®™, de
forma tal que, partiendo de las preocupaciones de la vida concreta, se
pueda desarrollar una pedagogia de humanizacién y de evangelizacion.
El mensaje evangélico debe ser significativo a los hombres que se predica,
es Vida y no un simple enunciado sin significacién, por muy teolégica que
haya sido su elaboracién. De aqui que los cristianos deben hacerse
responsables de la cultura comin y de su compenetracién con los valores
evanggélicos, para lo cual deben ejercitar el discernimiento, de forma tal de
poder descubrir y enjuiciar los valores dominantes™, las actitudes y los
comportamientos colectivos que se apartan de la finalidad humanizadora
que debe tener la cultura™.

Por otra parte, también estd el compromiso activo que lleva a
encarar con medidas concretas las condiciones sociales, culturales y
materiales en que los hombres deben vivir y alcanzar su plenitud” .

Sin embargo, como lo decfa hace un momento, lo més importante,
el punto de insercién de la labor evangelizadora, es su inculturacién para
ofrecer un significado, un sentido a la vida™. En ello se juega la
profundidad de la encarnacién del Verbo™, como la revelacién del plan
de Dios que plenifica nuestras vidas'® y que ofrece una respuesta
significativa para la existencia: ya no es el hombre que busca a tientas un

% Ibid, ver riota 58 respecto de las “semillas del Verbo”; cfr. Familiaris

Consortio, 10, también Documento de Santo Domingo, 230 «La inculturacién del
Evangelia es un proceso que supene reconocimiento de los valores evangélicos que se
han mantenido m4s ¢ menos puros en la actual cultura; y el reconocimiento de nuevos
valores que coinciden con el mensaje de Cristo. Mediante la inculturacion se busca que
la sociedad descubra el cardcter cristiano de estos valores, los aprecie y los mantenga
como tales. Ademsds, intenta la incorporacién de vatores evangélicos que estdn ausentes
de la cultura, o porque se han oscurecido o porque han llegado a desaparecers.

% Idem; cfr. Gaudium et Spes, 62 ¥ Veritatis Splendor, 48 y 53.

Cfr. Dives in Misericordia, 12,

% Idem.

+ %% Ibid, 72; también Christifideles Laici, 44. Respecto de la finalidad
plenificadora de la cultura cfr. Gaudinm et Spes, 59: «Por lo cual es preciso cultivar ¢f.
espiritu de tal manera que se promueva fa capacidad de admiracién, de intuiciGn, de
contemplacién y de formarse un juicio personal, asi como el poder cultivar el sentido
religioso, moral y social». )

Cfr. Gaudium et Spes, 53; Christifideles Laici, 44.

®  Cfr. Tertio Millennio Adveniente, 3.

100 Ibid, 4; cfr. Ex Corde Eclessiae, 6: «<El Hombre, en efecto, vive una vida digna
gracias a la cultura y, si encuentra su plenitud en Cristo, no hay duda que el Evangelio,
abarcdndolo y renovdndolo en todas sus diemnsiones, es fecundo también para la
cultura, de la que el hombre mismo vive».
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significado, una respuesta, sino que es Dios mismo quien se la ofrece para
que el hombre le responda con su aceptacién'” . Hay en esta afirmacién
un ofrecimiento de “sentido” que permite superar la angustia existencial
de buscar razones por las que vivir.

No menos importante que todo lo anterior es la actitud de
testimonio’”, de identidad'® y de coherencia'® del evangelizador'® con
el mensaje de amor y acogida que constituye lo medular de la Buena
Nueva

1 1bid, 6 y 7. En el 6 dice: «En Cristo la religién ya no es un “buscar a tientas a

Dios” (cfr. Hch 17,27), sino una respuesta de fe a Dios que se revela; cfr. Veritatis
Splendor, 12.

192 Ofr, Evangelii Nuntiandi, 41.
18 Cf, Redemptoris Missio, 13.
1% Cfr. Tertio Millennio Adveniente, 33 y 36.
% cfr, Evangelii Nuntiandi, 16, 22, 24, 32 y 41, Estos pérrafos se refieren a las
ondiciones ya referidas del evangelizador y también a la necesidad de estar en
omunion con la Iglesia,
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