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EL SIGNIFICADO Y EL PAPEL DEL
CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA
PARA LA TEOLOGIA SISTEMATICA!

Mousefior Jorge Medina Estévex

1. Introduccién

Se puede decir tentativamente que la “teologia sistematica” es el
conjunto de “tratados” orginicamente construidos y que contienen los
enunciados de la fe cristiana. Son partes de un todo, de un orden que
muestra la unidad del designio salvador de Dios. Su “organicidad” es
precisamente lo que justifica hablar de un “sistema”, y debajo de estos
dos conceptos estd subyacente el de unidad. Hoy dia cuando se habla
de “teclogia sistematica” se apunta a la dogmitica, y no-a la moral, 0 a
la exégesis, o al derecho eclesiastico. Ha habido una progresiva espe-
cializacion que ha ido atomizando el conocimiento y, por una cierta
paradoja, la “teologia sistemdtica” no siempre permite ver con claridad
la unidad de la “economia” divina. ‘

Desde las Sentencias de Pedro Lombardo, y los numerosos co-
mentarios que se escribieron sobre ella, pasando por las Sumas -entre
las que destacan las de Sanio Tomas de Aquino- y hasta los innumera-
bles manuales de teologia publicados durante este siglo, puede apre-
ciarse una conviccion bésica: la fe es una unidad y ¢! creyente desea
percibirla como tal.

El objetivo directo del Catecismo de la Iglesia Catblica no es el de
corregir tales o cuales exposiciones sistemdticas de la fe cristiana y
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catélica. Se da por supuesto que hay diversos modos legitimos de pre-
sentar sistematicamente la fe, y es también legitimo pensar que ningu-
no de ellos es tan perfecto que pueda pretender excluir a los demads.
Pero es bien posible que algin o algunos intentos de sistematizacién
muestren limitaciones y que, atendiendo al Catecismo, puedan

- subrayarse elementos que permitan percibir mejor la riqueza delafey
el hilo conductor de la revelacion.

2. Launidad del misterio de 1a fe

En la carta a los Efesios hay en los capitulos 4 y 5, un llamado a la
- unidad en la comunidad. Ese llamado estd precedido por una exposi-
cion acerca de la revelacién del Misterio de Cristo, a la que estan con-
sagrados los capitulos 1 a 3. El trdnsito del tema de la unidad del
. misterio de la salvacién al de la unidad en la comunidad, estd al co-
mienzo.del capitulo 4: “Un solo Cuerpo y un solo Espiritu, como una
es la esperanza a la que habéis sido llamados. Un solo Sefor, una sola
fe, un solo bautismo, un solo Dios y Padre de todos, que esti sobre
todos, por todos y en todos” (Ef 4,4-5). Esta vigorosa afirmacién de la
unidad del Misterio de Dios debiera tenerse siempre presente en la
teologia sistematica y es éste uno de lo elementos claves del Catecis-
mo. La Constitucion Apostolica Fidei Depositum nos dice que “las cua-
tro partes (del Catecismo) se articulan entre si: el misterio cristiano es
el objeto de la fe (primera parte); es celebrado y comunicado en fas
acciones litirgicas (segunda parte); esta presente para iluminar y $os-
teper a los hijos de Dios en su obra (tercera parte); es el fundamento
de nuestra oracién... (cuarta parte)... En la lectura del Catecismo de la
Iglesia Catdlica se puede percibir la admirable unidad del Misterio de
Dios, de su designio de Salvacion...”. El mismo Catecismo sefnala, como
la primera de las indicaciones pricticas para su uso, que “...estd con-
cebido como una exposicién orginica de toda la fe catdlica. Es preci-
0, por tanto, leerlo como una unidad™.

La insistencia en Ia unidad del Catecismo, que no es sino un refle-
jo de la unidad del Misterio de la salvacion, es una invitacion a resistir
la tentacién de hacer de los diferentes tratados de la teologia algo asi
como “departamentos estancos”. En la revelacion y en la realizacidn
del designio de gracia todo estd trabado, todo es interdependiente. Si
bien es cierto que son muchas las verdades de la fe, todas ellas estin
~ entrelazadas porque son facetas de la verdad plena. Esta maravillosa
unidad no s6lo se percibe en el campo de la oracién. Y no s6lo puede
hablarse de “unidad” al interior de cada una de las partes del Catecis-

2 Juan PaBLO 1 Constitucién Apostélica Fidei Depositun, N2 3.

5 Catecismo de la Iglesia Catblica N® 18.
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MO, $in0 que cada parte pertenece a las demis y ninguna parte puede
comprenderse a cabalidad sino en relaciéon con las obras.

Esta unidad implica, inicialmente, un esfuerzo de reflexiéon para-
no reducir el horizonte y para ir percibiendo lo que Hans Urs von,
Balthasar llamé la-“sinfonia de la verdad”. El simil de la sinfonia es
part;CUlarme_nté sugestivo de una multiplicidad que s6lo tiene consis-
tencia en la unidad. El papel -tan importante- del director, se realiza
plenamente cuando los instrumentos y las voces se integran en el
momento preciso y con su aporte especifico, de modo que lo multiple
tenga unidad y lo diverso tenga armonia.

En las Sagradas Escrituras la mdsica ocupa un papel importante.
Bastaria tener presente que los salmos fueron compuestos para Ser

cantados al son de instrumentos, para tener una percepcion de como
Dios ha considerado en su economia ¢l aporte sugerente de la musica. .
Me imagino que quiénes han participado en la salmodia cantada de'la
Liturgia de las Horas, han tenido una percepcién en cierto modo nue-
va y mas profunda, aunque quizds inexpresable, del contenido de las
palabras. No es de extrafiar, entonces, que en una de las visiones del
Apocalipsis aparezca el Cordero rodeado del sonido poderoso como
de muchas aguas o del fragor de un gran trueno, y que ese sonido era
como de citaristas pulsando sus citaras y cantando un cdntico nuevo
(cfr. Ap 14,2-3). La vision sugiere 1a majestad de Dios a través de la
potencia del sonido, pero sugiere al mismo tiempo la armonia de su
obra a través del sonido suave ¥ delicado de las citaras.

Es interesante el adjetivo “sistematica” aplicado a la teologia. Un
«sistema” estd constituido por un conjunto de -relaciones
interdependientes, de tal modo que la totalidad funcional depende de
cada uno de los elementos. En un sistema bien construido ningln €le-
mento es superfluo: cada uno s necesario y cada falencia influye ne-
gativamente sobre todo el sistema.

De lo anterior fluye una conclusion nitida: el conocimiento pro-
fundo -sapiencial- del Misterio de 1a salvacién supone no sélo la adhe-
si6n intelectual a los contenidos conceptuales de la fe, sino su “expe-
riencia” en la liturgia, su vivencia en 12 actuacién cotidiana, su contem-
placién en la oracién. -

Esa luminosa unidad, luego de una etapa reflexiva y analitica, va
conduciendo al hombre a una honda unidad interior, unidad que va
creciendo en simplicidad y que se refleja necesariamente en la unidad
del ser y de su accidon. ' -

Dentro de esta perspectiva puede hablarse de “jerarquia de verda-
des”, no porque unas verdades lo sean mis 0 menos’‘que otras, sino
porque algunas son presupueslos absolutamente necesarios para com-
prender el sentido de otras. ;Quién podria entender el sentido de los
sacramentos cristianos si no conociera previamente el misterio de la
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Encarnacion del Verbo? ;Quién podria tener un concepto adecuado del
hombre si no conociera su elevacion al orden de la gracia, su pecado,
. su situacion de naturaleza caida y, no obstante, su destino a la gloria?

3, Ladimensién espiritual

El Catecismo, como toda verdadera teologia, se mueve en el ambi-
to de la fe, de esa fe por la cual “sabemos que el universo fue formado
por la palabra de Dios, de manera que lo que se ve, resultase de lo que
no se ve”, y sin la cual “es imposible agradar a Dios” (Hb 11,3.6). La
dimensién de la fe permite al hombre escapar a la trampa de vivir
sumido en lo aparente, y quedarse en la corteza de las cosas. No exis-
ten dos “mundos” yuxtapuestos, cada uno de los cuales seria auténo-
mo y pudiera ser comprendido sin el otro. En el orden del universo “lo
visible se ordena y se subordina a lo invisible, lo temporal a lo eter-
no™. Hay, por lo tanto, una sola perspectiva valida para comprender el
sentido del hombre y del mundo, y toda perspectiva que ignore la
eternidad, la gracia y la gloria, és incompleta. No digo que las realida-
des temporales sean despreciables o que carezcan de sentido, o que
su sentido sea puramente negativo: 1o que estoy afirmando es que no
se sustentan porsi misnias ni tienen en si mismas la explicacién cabal
de su ser. Un texto de san Pablo ilustra lo que queda dicho: “el hombre
naturalmente no capta las cosas del Espiritu de Dios; son necedad para
él. Y no las puede conocér pues s6lo espiritualmente pueden ser juz-
gadas. En cambio el hombre de espiritu lo juzga todo, y a él nadie
puede juzgarlo” (1 Cor 2,14-15). o

La dimension o el horizonte de la fe son los del espiritu. El Cate-
cismo apunta, pues, al conocimiento espiritual que es don y fruto del
Espiritu Santo, que nada rechaza de lo que ha sido creado, pero que
discierne qué es lo que es grato a Dios y hacia donde nos mueve el
Espiritu de Dios, de modo que podamos en verdad ser hijos suyos (cfr.
Rm 8,1-27). Asi es que el objetivo del Caiecismo no es la erudicion ni
el conocimiento cientifico, ni siquiera en el campo religioso (aunque
sean utiles como medios al servicio de la sabiduria), sino otro lipo de
conocimiento: el conocimiento espiritual, el que introduce en el Miste-
rio de Dios v en la dispensacion de sus dones de salvacion. '

El conocimiento espiritual nace, sin duda, de la fe, pero quedaria
incompleto sino se proyectara en la vida: a un conocimiento espiritual
debe corresponder una vida espiritual, que no es negacion de lo cor-
poral o temporal, sino ordenamiento de todo el hombre segiin el espi-
ritu de Dios y hacia su dnico destino definitivo, que es sobrenatural.
En la carta a los Galatas, san Pablo enumera las obras de la carne (cfr.

1 Conciio VATICANO I Sacrosanciunt Concilium, N2 2.
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5,19-20), por completo opuestas a 10s frutos del Espiritu (cfr. 5,22-23).
Asi es la “palabra de Dios viva y eficaz, mds cortante que espada de
dos filos que penetra hasta las fronteras entre el aima y el espiritu” (Hb
4,12). .

La dimension espiritual esti presente €n el Catecismo de varias,
Mangeras. Desde luego no lo estd como si a ella estuviera dedicado un
articulo, o un capitulo, 0 una seccion: si asi fuera, lo “espiritual” seria
un “tema” entre {antos otros y no una “dimensién”, es decir un aspecto
que pertenece intrinsecamente 2 todo el misterio cristiano. La “dimen-
s16n espiritual” tiene que ver, a mi juicio, con el don de temor de Diocs,
o sea con la actitud reverentemente amorosa del creyente que adhiere
a la revelacion del misterio para vivir de él y en él. La dimension
espiritual es lo que diferencia un conocimiento puramente cientifico,
de lo que es “sabiduria de Dios”. Es bien dificil definirla o categorizarla;.
resulta més ficil “percibirla” a través de un conocimiento gue no €s
exclusivamente conceptual, sino de cierta “connaturalidad” entre el
sujeto y el objeto, connaturalidad que en definitiva no €s posible sino
mediante 1a accién del Espiritu y es fruto de ella. Asi como hay un
sensus fidei, hay también un sexnsus Spiritus.

El lector del Catecismo sabe que la Cuarta Parte de él estd dedica-
da a la oracién y es bien posible que haya habido lectores que han
comenzado la lectura por esa parte, buscando alimento para su vida
espiritual. Sin embargo, quien comienza la lectura del Catecismo por el
principio, se da cuenta rapidamente que todo el texto invita a la ora-
cién y que la Revelacién no es propuesta solamente para recibir una
adhesion intelectual, sino para ser objeto de amorosa contemplacidn.
Dicho en otra forma, el Catecismo es un instrumento al servicio de la
relacién personal y vital entre el hombre y Dios, relacién que constitu-
ye precisamente la “dimensidn espiritual”.

Una de las cosas que mis destaca en el Catecismo es la abundan-
cia de textos de Padres de la Iglesia, asi como de santos y santas de
todos los tiempos y de las diversas iradiciones cristianas. Esa continua
ilustraciéon de Ia doctrina con escritos que atestiguan la experiencia
espiritual de los santos es el reconocimiento explicito de que €s0s
hombres y mujeres movidos por el Espiritu, tuvieron una percepcion
muy honda y exacta del alcance salvifico de la Verdad revelada por
Dios. Los textos de los santos no siempre son explicaciones concep-
wuales: ‘con frecuencia revelan actitudes vitales que son la respuesta
exacta a la ‘Palabra de Dios que interpela, ilumina, alienta y ayuda a
discernir. Las palabras de los santos no son solo “argumentos” proba-
torios sacados de la Tradicion mds pura de la Iglesia, sino que son
testimonios vilidos de la “vivencia” de la fe, es decir de la fe vivida
con la fuerza de la gracia y en el gozo del Espiritu Santo.
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Hay una palabra de Jesiis que es particularmente pertinente en el
contexto de la “dimensidn espiritual’: “El Espiritu es el que da vida, fa
carne no sirve para nada. Las palabras que os he dicho son espiritu y
son vida. Pero hay entre vosotros algunos que no creen...” (Jn 6,63-
64). En el contexto en que fueron dichas estas palabras parece claro
que hay una relacion muy intima entre “espiritu” - -*Vida”- y “fe”. “Espi-
ritu” ¥ “vida” son frutos de la palabra cuando es acogida con fe, cuan-
do se cree. En cambio, quien permanece en las exterioridades se que-
da “en la carne”, no tiene acceso al mundo de la fe, al mundo de lo
que no se ve y, en definitiva, a la vida. Y como la vida es lo que
cuenta, la carne, que no da acceso a la vida, no sirve de nada (recorde-
mos aqui que “carne” no es sindnimo de “corporal” o “material”, sino
de lo que se opone al “espiritu”). Un poco més adelante el apdstol
Pedro va a sefialar, ante la defeccion de muchos discipulos, que ellos,
los Doce, no lo abandonarin “porque th tienes palabras de vida eterna
y nosotros creemos y sabemos que 1l eres el Santo de Dios” (Jn 6,68-
69). El apostol ha percibido la relacion entre la Palabra de Jests y la
vida: sus palabras son “palabras de vida eterna”, es decir, palabras
_portadoras de vida eterna, palabras que introducen al misterio de la
vida verdadera, que es la eterna. Y por €50 agrega que “nosotros cree-
mos y sabemos que td eres el Santo de Dios™: no se puede reconocer
a Jesas como el Mesias sino por medio de la fe. Jesis es “el Santo” de
Dios, titulo muy vecino sino equivalente al de “Ungido” de Dios o
“consagrado” por el Padre para realizar la misién de la salvacién que
no es otra que la de hacer que tengamos vida, y la tengamos en abun-
dancia (cfr. Jn 10,10). Asi, adquieren su pleno - significado las palabras
de Pedro que dice a Jesas: “Senor, (donde quién vamos a ir?” (Jn 10,68),
lo: que incluye la confesién de que al margen de Jesis o prescindiendo
de El, no hay posibilidad de vida. Mis tarde el mismo Pedro diria al
Sanedrin que fuera del de Jesdis “no hay bajo el cielo otro nombre por
el que nosotros debamos salvarnos” (Hech 4,12). Aqui aparece la inti-
ma relaciéon entre “satvacidn” y “vida” a parnr del beneficio de la resti-
tuciéon de la salud al paralitico.

Es legitimo subrayar la “dimension espiritual” como elemento uni-
ficador del Catecismo: es todo el mundo de la gracia, de la santifica-
cidn del “hombre espiritual” lo que estd 5ubyaceme a la Revelacion, a
la Liturgia, a la Moraly a la Oraaon

4. El empleo de la Sagrada Escritura

Es indudable que el Catecismo tiene como fundamento la Revela-
cion, tal como se nos transmite mediante la Sagrada Escritura y la Tra-
dicién, a cuyo servicio estd el Magisterio apostolico. Un documento
especial del Concilio Vaticano II, la Constitucion dogmdtica Dei Verbum,
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.;EXPUSO la doctrina catdlica acerca de las Sagradas Escrituras y precisd
Tas relaciones entre ellas, 1a Tradicion y el Magisterio. No es del caso
volver aqui sobre esa luminosa ensefianza, pero conviene destacar el
papel que la Escritura ocupa en el Catecismo y como constituye un
elemento basilar de su ensefianza. _

« El dia en que se voto en la Comision Doctrinal del Concilio Vatica-
no 1 el famoso texto de la Constitucién dogmitica Dei Verbum -en ese
momento en etapa de proyecto- que dice que “la Iglesia no saca exclu-
sivamente de la Escritura la cerieza de todo lo revelado”™, yo estaba
sentado al lado del entonces P. Henri de Lubac, y lo of musitar en voz
baja el siguiente comentario: “quisiera saber si hay alguna verdad de fe
que se pueda probar por 12 sola Escritura, prescindiendo de la Tradi-
cién”. El gran ledlogo y futuro Cardenal expresaba en esa forma su
conviceion acerca de la vinculacion intrinseca entre la Sagrada Escritu-
ra y la Tradicion de la Iglesia, vinculacién necesaria e indisoluble. El
pensamiento de De Lubac iba mis alld de lo expresado en el Concilio.
Este tema, imporiante, €s aqui lateral, pero conviene tenerlo presente.

El lector del Catecismo puede comprobar sin dificultad que el tex-
to del mismo esta entretejido de citas y referencias a los libros inspira-
dos. Puede decirse que esa riqueza biblica es uno de los valores mds
significativos del Catecismo y que constituye un punto de partida para
ahondar en el estudio de su ensefianza.

Fl modo de empleo de las Sagradas Escrituras en el Catecismo
tiene una caracteristica que vale la pena subrayar, y €s que no se adentra
ni se pronuncia acerca de las hipdtesis exegéticas, ni acerca de los
argumentos en que ellas pueden apoyarse, .sino que “lee” la Escritura
como la leyeron los Padres, a la luz de la Tradicién y en continua
referencia al Magisterio. No es, por lo tanto, una lectura “cientifica”,
sino pastoral; no la que corresponde al especialista, sino la de quien es
pastor, servidor de 1a palabra y maestro del Pueblo de Dios. No hay
que comprender’ esto COmo si hubiera oposicion entre el trabajo
exegético cientifico y el uso pastoral de la Escritura, pero hay que
conceder que son dos “estilos”, dos “métodos”, dos “servicios” diferen- -
tes. Y séame permitido expresar la conviccion de que el trabajo cienti-
fico en la Iglesia debe estar al servicio del ministerio pastoral. Es posi-
ble que el Catecismo abra caminos a un empleo de la Sagrada Escritura
en la Iglesia que refleje mejor la unidad Escritura-Tradicion-Magisterio,
y aleje 1a impresién de que en el catolicismo una metodologia pura-
mente critica y con sabor a sola Scriptura puede conducir a alguna
parte.

5 Dei Verbum, N2 9.
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5. El concepto clave de “salvacion”

Bastaria la sola consideracion de que el nombre propio del Hijo
de Dios hecho hombre es “Jesis”, es decir “Dios salva”, para deducir
“de alli-que el concepto de “salvacién” es clave ‘en la revelacion cristia-
na. Asi, resulta completamente natural y dentro de la “logica” de Dios
que el Catecismo emplee con suma frecuencia la categoria de “salva-
cién” v los conceptos afines, como son “salvador” o “salvifico”. Expre-
siones como “misterio de salvacion” y “sacramentos de salvacion” po-
nen de manifiesto que sin la comprension de lo que es la salvacioén no
se puede entender lo que es la economia cristiana o simplemente el
cristianismo.

La categoria de “salvacién” és clave para la antropologia cristiana.
La realidad historica del hombre es que ha sido elevado al orden de la
gracia, que pecd, que ha sido redimido del pecado, pero que esa re-
dencién tiene que alcanzar en concreto a cada hombre para devolver-
lo al designio original y a su destino final. Asi la salvacidon es una
necesidad absoluta para el ser humano: no es una especie de “adorno”
prescindible, 6 una ayuda ad melius esse, sino algo de lo que precisa
simplemente para ser lo que debe ser. En la situacion historica real del
hombre, Ia santidad es el resultado de la accién salvadora de Dios: es
santidad por via de salvacion. _

La encarnacion del Hijo de Dios tiene como finalidad “salvar al
pueblo de sus pecados” (Mt 1, 21), y esa salvacidn se realiza precisa-
mente por medio de un acto de culto, como es su muerte sacrificial y
su resurreccion, que constituye la actitud paradojalmente contraria por
humillacién y obediencia (cfr. Rm 5, 17-19; Fip 2, 6-11) a la soberbia y
a la desobediencia de los origenes (cfr. Gn 3, 1-6). La accién de Dios
se inscribe, pues, en un designio salvifico, y su realizacién es la econo-
mia de la salvacion. La vida de la Iglesia, el anuncio del Evangelio, la
celebracion de su liturgia, el estilo de vida de sus hijos y la orientacion
tanto del corazén de cada creyente como de la comunidad toda, son
campos en lo que se despliega la gracia salvifica. .

La dimensién de la salvacién no puede prescindir del hecho de
que el pecado hizo presa del hombre a través de la instigacion del
Maligno y que su accién nefasta, exactamente contradictoria con la
accién salvadora de Dios, se hace presente cada dia por la via de la
confusion, del engafio y de la trastocacion de los valores. Asi es que la
salvacién no es s6lo una categoria aplicable al pasado, sino que estd
en juego en todo momento. “Ser salvo” -expresién frecuente en el
‘Nuevo Testamento- es sindnimo de haber pasado de la muerte a la
vida y de encontrarse bajo la accién de la gracia en Ia situacion del
hombre nuevo, que es segin Jesucristo, quién vive de él, camina por
é1 y conoce por €l fa verdad (cfr. Jn 14, 4.
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. .Comprender la fe cristiana en clave de salvacion es percibir que el
%ei humano no solo tiene una necesaria € insoslayable referencia a
Dios en virtud de la creacién y de poseer un ser precario que no se
explica por si mismo ni en cuanto a su origen ni en cuanto a su finali-
dad, sino que esa. referencia a Dios se duplica -valga la expresion
como aproximacion- en virtud de una segunda referencia, tan insosla-
yable como la primera, y que €8 la de la salvacion. Si los simbolos de
la fe comienzan con el reconocimiento del Padre como Creador, todos
desarrollan también la mision del Hijo como Salvador y todos ven en
el Espiritu Santo al que sostiene y acompafia a la Iglesia dindole vida,
especialmente a través de los sacramentos.

S 1a idea de salvacion desaparece del horizonte de la fe del cre-
yente, queda profundamente falseada su relacion con Dios. Si la nece-
sidad de la salvacion no juega un papel explicito y dindmico €n la vida
de la Iglesia, dificilmente se podri sostener y vitalizar su accidn apos-
tolica y misionera. La comprension de la Iglesia como “sacramento de
salvacion”, tan caracteristica de la eclesiologia del Vaticano 11, es suge-
rente tanto para no olvidar jamas que se encuentra en dependencia y
al servicio del Gnico Salvador, como para tener siempre presente que
su mision apunta a la salvacion, en todas sus veriientes, pero sin per-
der de vista que entre esas varias dimensiones la de la deificacion aci,
en la tierra, v 1a consecucion de la gloria en la vida eterna, constituyen
el foco v el centro de referencia a todas las demads.

6. El Catecismo en los estudios eclesiasticos

Fl Santo Padre Juan Pablo I ha expresado con mucha claridad, y
también con insistencia, varias directrices para el uso del Catecismo de
la Iglesia Catdlica.

En la imposibilidad de hacer un estudio profundizado acerca de
dichas orientaciones, me limito a algunas de ellas, con la esperanza de
que en un tiempo no lejano se publiquen los documentos del Papa en
que se refiere explicitamente al Catecismo, 2 fin de poder apreciar
mejor, leyendo el conjunto, como dichos documentos se iluminan y
complementan mutuamente.

‘) “El Catecismo de la Iglesia Catolica que aprobé el 25 de junio
pasado, y cuya publicacién (en el texto latino “promulgacion”,
ordeno hoy en virtud de la autoridad apostdlica, es una expo-
sicion de la Iglesia y de la doctrina catdlica, atestiguadas o
iluminadas por la Sagrada Escritura, la Tradicién apostolica y
el magisterio eclesidstico™.

6  Juan Paslo n: Constitucién Apostdlica Fidei Depositum, N2 4.
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b) “Lo reconozco (en el texto latino “declarg”™) como un instru-
mento vilido y autorizado al servicio de la comunidon eclesial
¥y como norma segura para la ensefianza de la fe ™.

¢} “Pido... a los pastores de la Iglesia v a los fieles, que reciban

' este Catecismo con espiritu de comunién y lo utilicen cons-
tantemente cuando realizan su misién de anunciar la fe y lla-
mar 2 la vida evangélica! Este Catecismo les es dado para que
‘les sirva de texto de referencia seguro y auténtico para la
ensefianza de la doctrina Catdlica...”,

d) “..he aprobado el Catecismo de la Iglesia Catdlica, que pre-
sento como el mejor don que la Iglesia puede hacer a sus
Obispos y a todo el Pueblo de Dios. Se trata de un valioso
instrumento para la nueva evangelizacidn, donde se compen-
dia toda la doctrina que la Iglesia ba de ensefiar’.

e) “El nuevo Catecismo quiere ser un don para todos. Con res-
pecto a este texto, nadie se debe sentir ajeno, excluido o ex-
trafio, pues se dirige a todos, al estar implicado el Sefnor de
todos, Jesucristo, el que anuncia y es anunciado, el esperado,
el Maestro y el modelo de todo anuncio™?,

b “Compendio de la tinica y perenne fe catolica, consmuye un
instrumento cualificado y autorizado para testimoniar y ga-
rantizar la unidad de la fe... Este Catecismo nos es dado como
punto de referencia segurc para el cumplimiento de 1a misién
que se nos ha confiado en el sacramento del orden, de anun-
ciar la “Buena Nueva” a todos los hombres en nombre de
Cristo vy de la Iglesia”™.

g) “Hay que recibir la pubticacion de este Catecismo como una
verdadera gracia del Sefior en visperas del nuevo milenio. En
el mundo de hoy, marcado por procesos preocupantes de se-
cularizacion, gue desembocan a2 menudo en el ateismo... se
siente por todas partes la sed de certeza en la profesidon de la
fe v en el compromiso personal de conversidn y vida cristia-
na. El reciente Catecismo quiere responder a esta necesidad.
Por su misma naturaleza de verdadero texto catequistico, serd

7 1bid.

& 1bid.

® Juan Paslo n: Discurso inaugural de la IV Conferencia general del Episcopado Lati-
noamericane, Santo Domingo (12 de Octubre de 1992).

¥ Juan Paslo w: Discurso en la ceremonia de publicacion, (Roma, 7 de Diciembre de
1992).

1 Jyan Pasto It Carta a los sacerdotes el Jueves Santo de 1993
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~sin duda una ayuda para la nueva evangelizacidn, presentan-
do integro el mensaje de Cristo, sin mutilaciones o falsifica-
ciones™?

Estos breves textos, a los que s¢ podrian agregar no pocos mas,
demugstra que el Papa ha comprometido su autoridad apostdlica al
aprobar y promulgar el Catecismo. No se trata de un simple permiso
de publicacion, de un nihil obstat, sino de un acto de magisterio ordi-
nario mediante el cual el Pontifice certifica que la doctrina expuesta en
el Catecismo expresa fielmente la fe de la Iglesia y la doctrina catdlica.
El destino universal del texto subraya su valor doctrinal, y lo mismo la
calidad de “punto de referencia” no solo para la composicion de cate-
cismos locales, sino para la ensefianza de la doctrina catolica.

siendo asi, es preciso concluir que la lectura y asimilacion del
Catecismo constituyen necesariamenie parte de la formacion de los
candidatos al ministerio de la Iglesia que se recibe mediante el sacra-
mento del Orden. Estimo que el estudio del Catecismo tiene que tencr
un lugar importante en los Cursos de Teologia, sea haciendo referencia
2 &l en los diversos tratados, sea tomando el Catecismo como tal como
objeto de estudio y material para la oracion. Una actitud de desinterés
por el Catecismo, sea en los docentes de Teologia, sea en los estudian-
tes, serfa signo negativo con respecto a la comunion eclesial y al “sen-
tir con la Iglesia”. Al momento de establecer el catilogo de la “biblio-
teca minima’ de un candidato a las 6rdenes, me parece evidente que
el Catecismo forma parie necesaria de &l

. Podria plantearse ain otro problema v es, si ta sistematizacion del
Catecismo pudiera ser un esquema vilido para el estudio de la Teolo-
gia dogmatica y moral. Es, pienso, un tema discutible y en todo caso
no aplicable al estudio de la Historia de la Iglesia, del Derecho Cand-
nico y de la Sagrada Escritura. Si el esquema del Catecismo no s¢
considerara apropiado -y tal juicio podria apoyarse en buenas razones-
eso no obsta para que el Catecismo como “punto de referencia” deba
estar presente en la ensefianza del dogma y de la moral. Incluso podria
imaginarse que el Catecismo fuera objeto de un estudio directo y con-
tinuado en una etapa propedéutica de la formacién al ministerio sacer-
dotal o diaconal. :

7. Conclusidén

Las reflexiones que se han hecho en las pdginas anteriores no
responden quizis a las expectativas que haya podido engendrar el

12 Juan PasLo 11z Discurso a los Presidentes de las Comisiones nacionales de Catequesis,
Roma (20 de Abrii de 1993). :
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titulo de este articulo. Ese titulo corresponde al encargo que recibi y
era susceptible de diferentes enfoques. Pensé que la amplitud que
permite €] titulo era una gentil indicacién para que el tema pudiera
desarrollarse con gran libertad y segln el personal dngulo de quién
escribiera, y asi me he tomado la libertad de exponer algunas “lineas
de fuerza” que me parecen recorrer todo el Catecismo, y que tal vez no
siempre estin muy explicitamente presente en el discurso teoldgico.
Estas lineas son, a mi modo de ver, uno de los aportes mis valiosos a
la teologia sistemitica. La fragmentacién de la Teologia v la creciente
especializacion de los te6logos, reclaman con urgencia ciertas lineas
conductoras, capaces de suministrar elementos unificadores a la cien-
cia del designio de la salvacién, que es5 uno aunque desarrollado en
miltiples acciones. La unidad del Ministerio de la Salvacidn es, en la
medida en que podemos percibirla, una pregustacion de la contempla-
cién que ocupari todas nuestras capacidades cognoscitiva en la gloria
y, consecuencialmente, todas nuestras capacidades de amor y de zla-
banza.
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