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Resumo

O cenatio religioso mutavel e plural do nosso tempo implica na teologia crista,
particularmente aquela produzida nas universidades, espagos catalisadores de
questdes mundiais, sendo a religiosa uma das mais relevantes. O objetivo deste
artigo ¢ verificar como a teologia académica, especialmente aquela produzida na
universidade, expressa essa caracteristica da atualidade: a pluralidade. O método
¢ a analise qualitativa de estudos que valorizam o plural na fé e na teologia
cristd. A hipétese é que as perspectivas ecuménicas e inter-religiosas sao
fundamentais para uma teologia plural hoje. E isso requer uma revisio tanto no
aspecto formal e epistemolégico da teologia, quanto em seu conteudo. A
conclusio é que a teologia precisa ser construida como conhecimento plural,
ndo s6 porque dialoga com culturas, ciéncias e diferentes formas de crer, mas
também porque ela mesma ¢ plural.

Palavras-chave: Teologia Cristd; pluralismo religioso; escola Superior;
ecumenismo; dialogo inter-religioso.

Teologia en la universidad: exigencias del paradigma plural

Resumen

E/ escenario religioso, cambiante y plural, del nuestro tiempo implica en la teologia cristiana,
particnlarmente la que se produce en las universidades, espacios catalizadores de las cuestiones
mundiales, siendo la religiosa una de las mas relevantes. El objetivo de este articulo es verificar
como la teologia académica, en especial la producida en la universidad, expresa esta
caracteristica de la actualidad: la pluralidad. El método es el andlisis cualitativo de estudios
que valorizan el plural en la fe y en la teologia cristiana. La hipdtesis es que las perspectivas
ecuménica e interreligiosa son fundamentales para una teologia plural hoy. Y esto exige una
revision tanto en el aspecto formal y epistemoldgico de la teologia, cnanto en su contenido. La
conclusion es que la teologia necesita construirse como conocimiento plural, no solo porque
dialoga con culturas, ciencias y diferentes formas de creer, sino porque ella misma es plural.
Palabras clave: Teologia Cristiana; pluralismo religioso; universidad; ecumenismo; didlogo
inter-religioso.
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Theology at the university: requirements of the plural paradigm

Abstract

The changing and plural religions scenario of onr time implies in Christian theology,
particularly that produced in universities, spaces that are catalysts for world issues, with
religion being one of the most relevant. The objective of this article is to verify how the academic
theology, especially that produced in the wuniversity, expresses this current characteristic:
Plurality. The method is the qualitative analysis of studies that value plurality in faith and in
Christian theology. The hypothesis is that ecumenical and interreligions perspectives are
Sfundamental for a plural theology today. And this requires a review both in the formal and
epistemologia aspect of theology, as well as in its content. The conclusion is that theology needs
to be constructed as plural knowledge, not only because it dialogues with cultures, sciences and
different ways of believing, but also because it is itself plural.

Key words: Christian Theology; religions pluralism; university; ecumenismy interreligions
dialogne.

INTRODUCAO

No contexto religioso plural do nosso tempo, as tradigdes religiosas
vivem intensos processos de mutagdo que desafiam a continuidade da
afirmacao do conteudo de suas crencas. Como consequéncia, a fé se
reconfigura e assume caracteristicas plurais, seja porque ela é ofertada
por diferentes tradigdes religiosas, ou porque as pessoas integram em seu
caminho de fé diferentes orientagdes. Mais do que um possivel
sincretismo, esse fato mostra que pessoas crentes sentem a necessidade
de alargar e aprofundar o sentido religioso da vida, da historia, da
realidade como um todo. E novas dimensdes do existir humano dao o
chio para novas racionalidades que expressam novas verdades religiosas.

Desse fato emergem varias questOes para a teologia cristd, dentre
elas: como a teologia pode colher manifestacdes do Mistério/Deus que
se manifesta de forma plural nas tradi¢Ges religiosas do nosso tempo?
Em que essas tradigdes podem contribuir para a concepgao crista de
Deus? Como a teologia crista pode redimensionar sua estrutura
epistemoldgica para dar conta de uma realidade maior do que o
tradicionalmente afirmado sobre Deus?

Na busca de respostas a tais questoes, o objetivo deste artigo é
analisar como a teologia crista pode ser construida numa relagdo com as
religides de modo a reconhecer nelas riquezas que contribuem para a
compreensao das verdades cristds e integrar essas riquezas Nno corpo
sistematico da teologia. Este estudo parte de duas hipoteses a serem
verificadas ao longo de seu desenvolvimento: 1) o didlogo com diferentes
formas de crer, dentro e fora do cristianismo, ¢ fundamental para a
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teologia construir-se de modo plural, em seu aspecto epistemoldgico e
no seu conteudo; 2) a propria confissio da fé cristd implica em
reconhecer o valor de outras confissdes de fé, de modo que a
sistematiza¢ao teologica da fé nao pode ser um caminho de mao tnica na
busca da verdade sobre Deus. A verifica¢do dessas hipoteses se da pelo
método da analise qualitativa de estudos que apresentam a pluralidade
como paradigma do pensar teoldgico no nosso tempo. Isso nao deve
tragilizar as especificidades do pensar teolégico cristao, mas as amplia e
enriquece pela interacio com valores do mundo religioso plural.

Tal desafio precisa ser enfrentado particularmente pela teologia
produzida nas universidades, com estatuto cientifico/académico. E isto
por duas principais razdes: a universidade/academia é o lugar do saber
plural, colhido na realidade plural do mundo atual. E esse saber niao se
expressa apenas no ambito das ciéncias, mas também dos credos. A
segunda razao é que a teologia produzida na universidade precisa, como
ciéncia, assumir essa pluralidade como constitutiva do saber da fé crista.
A conclusio é que para isso se faz necessario um redimensionamento do
construto epistémico da teologia como ciéncia, desenvolvida na
academia, com a revisao de método, hermenéuticas, categorias e
linguagens, visando expressar a fé cristd numa perspectiva plural. As
teorias tradicionalmente estabelecidas sio revistas pela teologia
académica numa perspectiva inter-religiosa, pela qual verdades da fé
crista podem ser colhidas e expressadas na relagao com especificidades
de outras crencgas. E cria novas propostas pedagogicas e curriculares que
sistematizam experiéncias de fé de cristaos e nao cristaos.

Para isso é preciso, de um lado, admitir que o cristianismo possui
limites préprios do fato de estar situado num contexto sécio-historico. E
as religides, que assim também se constituem, podem contribuir para um
processo de “universalizacao do cristianismo” (Franca Miranda, 2003:
352), oferecendo perspectivas culturais, verdades e praticas religiosas
inéditas. De outro lado, urge assumir o pluralismo como paradigma
teoldgico. Isso requer compreender e acolher o Outro, como “principio
originante da fé — e da razao” (Aragio, 2006: 281). Como resultado, a
teologia torna-se cada vez mais um saber inter/transdisciplinar,
inter/transconfessional e inter/transreligioso, em particular a teologia
académica produzida na universidade.

1. MUDANGCAS SOCIORRELIGIOSAS NA ATUALIDADE

Nos tempos modernos e pés-modernos, a sociedade se organiza por
uma progressiva racionalizagdo técnica, economica e administrativa, com
mudangas constantes na cultura reconfigurada globalmente pelas novas
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tecnologias, sobretudo da informagdo. Altera-se a percepgao do tempo e
do espago, mudam as cosmovisoes, principios e paradigmas de
compreensio da realidade. Em geral isso acontece com a
desterritorializacao das culturas, a crise das institui¢oes tradicionais, a
fragilizacdio das memorias coletivas, a multiplicidade da identidade. A
circulagio do saber se da pelas maquinas informatizadas, mudando a
relagdo sujeito-conhecimento: antes, o sujeito era produtor do
conhecimento; hoje as pessoas nao precisam atuar na produ¢ao do que é
conhecido, sio consumidoras do que ¢é socializado pelas tecnologias da
informacao.

Isso influi no mundo religioso. Outrora, as religides funcionavam
como metarrelatos para a explicacio do mundo, dando uma sensacao de
unidade a realidade. A atual cultura secularizada e pés-moderna rompe
com a cosmovisdo religiosa do real e o pragmatismo rompe com a
compreensao do todo. A explicagao das coisas é pontual, circunstancial,
marcada pela provisoriedade e relatividade do que se diz. Também o
campo religioso se fragmentou com a pluralidade de orientagdes de
sentido, com linguagens diferentes e divergentes acerca do mundo
imanente e transcendente. De um lado, frente a razao moderna que
substitui a tradi¢ao e rejeita o dogma, as religides se confrontam com a
necessidade de sobreviver e de assegurar os principios que ainda a
legitimam, como a fidelidade a suas tradi¢des e origens fundadoras. De
outro lado, também as religides sentem necessidade de mudar,
reinterpretando suas tradi¢gdes e principios para os novos contextos. A
ruptura na continuidade é o principal desafio para as convicgdes
religiosas na atualidade (Wolff, 2016: 23-48).

O fato é que as religides sdo corpos em permanente movimento.
Isso nio ¢é exclusivo do tempo atual, mas no passado as tradi¢cdes
religiosas mostravam certa estabilidade em suas narrativas, no corpo
doutrinal e no numero de fiéis. Hoje, as narrativas se desconstroem, a
estabilidade ndo resiste as constantes fragmentagdes, ao intenso transito
de fiéis, a emergéncia de novas religiosidades. Isso incide no conteudo da
fé, sempre mais dinamica em relagio ao sagrado que se mostra
multiforme num corpo doutrinal pouco ou nada homogéneo. Muda
também o modo da presenca publica da religido. Se outrora os credos
eram elementos unificadores do tecido social, hoje eles nao mais incidem
na organizacio da sociedade e nem sio a unica orientagio do
comportamento das pessoas, mesmo crentes. A ciéncia explica o real,
nao poucas vezes em tensdao e conflito com os principios das tradigoes
religiosas.

Nio obstante, as religides continuam a fazer sentido na vida das
pessoas e permanecem presentes no complexo social. A previsio do
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desencantamento do mundo (Gauchet, 2004), ou dessacraliza¢io da
realidade (Cazeneuve, 1991), ndo se realizou. Hoje nio temos apenas um
retorno do sagrado (Cavalcanti, 2000) ou uma revanche de Deus (Kepel,
1991) frente a secularizagao, pois as religides nunca sairam do espago
publico. Ao invés do “retorno” o que existe ¢ uma transformacio dos
sistemas religiosos, em geral ao sabor das atuais mudangas socioculturais.
Ao invés de “revanche” como reconquista de um espago social perdido,
existe uma reafirmacdo da religidlo com novos elementos que
caracterizam o ser humano religiosamente constituido na era pos-
moderna (Tacussel, 1994). Isso implica no que as pessoas crentes
entendem por experiéncia de Deus e na configurac¢ao de sua identidade
religiosa.

1.1. A experiéncia de Deus

Nesse contexto religioso plural as pessoas fazem suas buscas por
felicidade, paz, justi¢a, amor..., e muitas acabam por abrir-se para Algo
ou Alguém além delas. As pessoas crentes entendem que o sentido maior
da existéncia consiste na conexdo com essa Realidade Maior e Ultima, a
partir da qual orientam um modo concreto de viver. Toda pessoa que se
sente habitada por esse Algo/Alguém coloca esse fato na raiz de sua
consciéncia religiosa, no centro da realidade e no coragao da historia. Eo
que o Vaticano II constatou nas questdes universais da humanidade,
como a busca de compreensao do que é o ser humano, do sentido e da
finalidade da vida, da origem e do porqué do sofrimento, entre outras
questoes (NA 1). Esse fato antropologico é base para a abertura a
Realidade Ultima, ao Infinito, a Deus, pelo que o Vaticano II diz
constatar nos povos “certa sensibilidade”, uma “for¢a escondida” que
por vezes se verifica como uma “Divindade Suprema e até mesmo um
Pai” (NA 2).

E importante observar que essa experiéncia nio ¢é universal no
sentido de ser a mesma experiéncia. Ela é universal no sentido de ser
uma dimensao constitutiva do humano. A experiéncia de Deus explicita
“a estrutura transcendental” (Rahner, 1969: 9) da pessoa, sua abertura ao
Mistério. E ela acontece sempre situada nos fatos da histéria humana, o
que inclui a histéria religiosa. Essa historia ¢ propria de cada pessoa e
cada credo, de modo que nio se pode fundamentar a igualdade das
religides numa experiéncia comum de Deus, que seria depois elaborada
teologicamente por cada religido. Ou seja, ndo ha um conteido comum
das experiéncias religiosas, sendo sucessivamente apenas tematizada com
categorias diversas (Franca Miranda, 2003: 339). Cada experiéncia
religiosa ¢ uma em si mesma e ¢ interpretada por si mesma, em sua
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particularidade, contingéncia, relatividade. As concepgdes do sagrado, do
Infinito, de Deus, que dai provém ¢ o que caracteriza a especificidade
dessa experiéncia.

Assim, a experiéncia religiosa ¢ plural, e isso precisa ser reconhecido
para se compreender a verdade das religides, o especifico de suas
tradi¢oes ou correntes internas. Essas especificidades nio podem ser
integradas em um minimo denominador comum. No cristianismo, por
exemplo, isso em nada ajudaria para encurtar as distancias entre catélicos
romanos, ortodoxos, protestantes historicos e pentecostais. Em todas as
religides, as correntes internas ora se tocam, ora se distanciam, cada uma
buscando manter o que entende ser o trago original da fé - que ja foi
construida sincreticamente.

1.2. A identidade religiosa

A identidade nio ¢ algo natural ou fixo, mas uma constru¢ao social
dinamica, permanentemente reconfigurada em meio a tensdes
socioculturais e a opcoes individuais e de grupos. Isso acontece também
com a identidade religiosa. No campo religioso plural e fragmentado, a
identidade religiosa se reconstréi por uma peregrinagao entre multiplas
opegoes, pela qual as pessoas tendem a formar seus proprios sistemas de
crengas, de modo privatizado e muitas vezes relativizado, com base no
critério da utilidade, o que determina o sentido do que se constitui
normativo para cada existéncia individual. Com o impulso da cultura
pés-moderna, nao ha critério exterior de legitimagao, a autonomia dos
crentes se contrapoe as autoridades das institui¢oes religiosas tradicionais
no entendimento do que é normativo para a vivéncia religiosa. Nesse
contexto, a fé se sustenta mais no testemunho dos crentes, como
autenticidade pessoal, do que nas verdades objetivas das doutrinas
religiosas. Com 1isso, cresce o “potencial de metamorfose” (Velho, 1994:
82) da identidade religiosa.

Assim, a religiilo de pertenca, formada por elementos
institucionalizados, hoje convive com a religido de identidade que se
configura em novas situagdes “onde os lugares tradicionais de
socializa¢ao devem adequar-se a emergéncia de outras influéncias” (Lima,
2006: 251). Mesmo se as pessoas ainda valorizam a mensagem ¢ a
tradicio de uma religido, o que de fato conta sio as escolhas e
interpretagdes individuais, e ndo o que precede. Estudiosos entendem
que a unidade que precedia a fé, agora é “resultante das diversas
expressoes de fé” (Lima, 2006: 251). E o desafio para as religides ¢é
“cultivar uma socializagdo que nio consista mais em enquadrar as
pessoas, e sim em formar testemunhas, de tal modo que sejam capazes
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de inventar uma identidade que assuma, a0 mesmo tempo, a tradigao e o
seu proprio modo de ser” (Lima, 2006: 251).

Desse modo, a pluralidade nao se expressa apenas nos sistemas
religiosos, mas também no individuo crente. A pluralidade ¢ condi¢ao
sociologica de toda religido, a qual se forma a partir das varias tradi¢oes
de que ¢é tributaria. Isso tem implicagdes na vivéncia religiosa de seus
membros. Todos peregrinamos por entre as sendas das diferentes
propostas de sentido que compde o universo religioso plural (Hervieu-
Léger, 1999). Ha quem alargue a semantica de suas nogdes religiosas no
intento de dirimir conflitos e tensdes com outras tradicdes, embora com
o risco de fragilizar as proprias convicgdes. Desenvolve-se, entdo, uma
“té sincrética” (Ligorio Soares, 2007: 131), hibrida na expressao de ideias
e praticas religiosas; ou vive-se a “multipla pertenca” (Barros, 2007: 41-
00) religiosa. Esse fato pode ter um sentido negativo se expressa
indefinicdo de convicgbes, ou mera mistura que nao integra as
diferencas. Mas o sincretismo e a multipla pertenga ¢ mais que isso. Ele
mostra que para muitas pessoas tal é a inica forma que encontram para
responder aos anseios por sentido, buscando satisfazer suas necessidades
espirituais, compreender melhor as situacdes e realidades em que estao
envolvidas, e alimentar a esperanga em meio as vicissitudes do cotidiano.

Isso implica no ato teologico. Nio se trata de legitimar intentos de
cada crente construir individualisticamente o seu préprio credo. Mas de
contribuir para mostrar o valor das tentativas de reconfigurar o credo,
considerando as aberturas que ele possibilita para a sua vivéncia
concreta. E quando ndo ha abandono da tradi¢do, a reconfiguraciao
provocada pode ser uma contribuicao para as doutrinas oficiais colherem
formas novas do ser e do agir da prépria instituigao religiosa.

Assim, uma teologia que concebe a identidade religiosa plural vé nela
um positivo alargamento e aprofundamento da prépria fé em dialogo
com outras expressoes de fé. E desse modo se constréi uma fé
relacional, que exige uma teologia relacional para ser compreendida e
justificada. Como afirmam estudiosos, “O pluralismo ndo ¢ apenas
institucional; o pluralismo deve se encontrar dentro de nés, como uma
realidade cognitiva” (Schillebeeckx, 1990: 51). A teologia plural
possibilita reconfiguracdes qualitativas que ampliam e aprofundam os
dados da fé. Como ¢ algo presente em toda religido, mostra a
importancia do “dialogo intra-religioso” (Amaladoss, 1996: 18-19), para
trabalhar as tensdes e os conflitos, o potencial de intolerancias e de
exclusoes que elas carregam em seu proprio seio. Enfim, isso requer do
ato teoldgico a capacidade de mostrar que a identidade religiosa plural de
per si ndo implica em prejuizo a fidelidade ao original da prépria fé, mas
num enriquecimento desta. E tal pode ser uma exigéncia da propria fé,
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que precisa ser entendida de forma dinamica e plural. Somente assim a
teologia pode colher o que acontece a muitas pessoas para quem a fé nio
se expressa apenas com categorias ou praticas de um soé sistema religioso.

2. IMPLICACOES PARA A TEOLOGIA CRISTA

As mudangas no campo religioso implicam na teologia crista,
principalmente aquela produzida nas universidades. Mas é um desafio
refletir teologicamente essa questdo, o que implica numa revisio do
estatuto epistemologico do pensar teoldgico, com hermencéuticas,
categorias e linguagens que articulem um discurso plausivel de acolhida
da fala crista por interlocutores religiosos, além de dar a teologia maior
visibilidade em ambientes um tanto indspitos para falas religiosas, como
os meios académicos. Para isso levantam-se questdes tanto no aspecto
formal da teologia, sua episteme e seu método; quanto no aspecto
material, em seu conteudo. Exemplificando: que sentido tem a teologia
nas universidades e como fazé-la? Sendo a universidade um espago
publico que catalisa a pluralidade do mundo, configurada também pela
diversidade religiosa, legitima-se ainda uma teologia confessional nesse
espaco? Como elaborar um curriculo para a teologia cristd que articule
conteudos comuns que possam ser compartilhados por crencgas
diferentes? Sdo questoes complexas e talvez ndo se encontre consenso
nas respostas. Elas apresentam o desafio de repensar a teologia cristd em
duas direcoes: no interior do wuniverso cristio, construindo um
curriculum comum para diferentes igrejas; e no pluralismo religioso,
estabelecendo principios basicos para uma teologia da experiéncia
religiosa. E isso sem abandonar a confessionalidade crista, embora
superando o confessionalismo eclesiastico. Propoe-se, assim, dois
horizontes do pensar teolégico na academia: a teologia ecumeénica, que
repensa o conteudo da fé na perspectiva das igrejas, buscando
convergéncias e consensos entre elas; e a teologia das religides, que
redimensiona a fé crista em dialogo com o pluralismo religioso.

Entre as igrejas, ja existem ensaios de um curriculo comum para
cursos de teologia', e propostas de uma leitura ecuménica de contetidos
da fé crista como a eucaristia, os ministérios, a igreja, a missao, etc.
(Sesboue, 1999; Kasper, 2016). Ha também propostas de uma
metodologia ecuménica para o pensar da fé crista (Cullmann, 1987,
Wolff, 2019). Mas entre as religides, a questio ¢ mais complexa.

I Serve como exemplo o Instituto Ecuménico de Bose, do Conselho Mundial de
Igrejas. No Brasil, temos a Faculdade UNIDA, em Vitéria/ES e Faculdades EST, em
Sao Leopoldo/RS.
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Primeiro, ainda ¢ preciso compreender as metamorfoses atuais do
mundo religioso e suas implicacdes para o cristianismo (Martin Velasco,
1999). Em segundo lugar, nesse contexto se faz necessario um novo
pensar teoldgico das religides que responda se temos “Novos paradigmas
ou fim de uma era teolégica?” (Palacio, 1997: 77-98). . nesse sentido que
entendemos o pluralismo como paradigma e eixo da teologia hoje, num
esforco para “expor as principais posi¢des teoldgicas sobre a relagao do
cristianismo com os outros” (Knitter, 2008: 17). Nio se trata de propor
uma hermenéutica comum de conteudos doutrinais diferentes. O que se
busca é “alertar os cristios (embora niao apenas os cristaos) para a
necessidade de levar mais a sério as demais religioes ... conhecé-las, com
elas conviver e dialogar, com elas trabalhar” (Knitter, 2008: 7). Nessa
dire¢ao, desenvolve-se uma teologia crista capaz de colher o que nas
religides pode enriquecer suas hermenéuticas sobre Deus, o Mistério, a
Realidade Ultima. O pressuposto é que as religides oferecem alguma
contribui¢do para o entendimento do Deus de Jesus Cristo e a Boa Nova
do Reino. E isso também do ponto de vista salvifico, pelo que as
religides podem oferecer ao cristianismo algo que ele ndo possui
historicamente: “as outras culturas podem conter elementos mais afins a
atuacdo divina, constituindo-se como mediagoes legitimas dessa mesma
atuagao” (Franca Miranda, 2003: 353). E acolher essa contribui¢ao sé é
possivel se o pensar teoldgico for inserido no contexto religioso plural,
nao apenas refletindo “sobre” o fator pluralidade, mas assumindo-o
como constitutivo do constructo epistémico da teologia.  Assim
entendemos melhor “os muitos caminhos de Deus” em meio a
humanidade (ASSET, 2003), e as religides podem, a partir de seus
principios, contribuir para que pessoas e povos convivam na paz, na
justica e cuidem da criacdo. Para isso é fundamental “o reconhecimento
do pluralismo”, sem o qual “todas essas belas ideias sao sem fundamento
[...] O pluralismo da a essas atitudes fundamentos intelectuais” (Panikkar,
2012: 117).

Esse intento requer uma reestruturacio metodologica e
hermenéutica do saber da fé crista que possibilite ndo mais considerar
como alheias do pensar teolégico aquelas verdades das religides que
contribuem para melhor explicitar particularidades do mistério cristao.
Afinal, “A plenitude da verdade recebida em Jesus Cristo nao da aos
cristaos individualmente a garantia de terem assimilado de modo pleno
essa verdade” (Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso &
Congregacao para a Evangelizacdo dos Povos, 1991: n. 49). A igreja esta,
ainda, a caminho da “plenitude da verdade divina” (DV 8). Para o
cristianismo, isso nao implica em perdas de elementos identitarios, como
a centralidade cristologica e trinitaria da fé. Mas esses elementos impelem
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ao didlogo com o que é central em outras formas de crer. E nesse
didlogo percebemos que o nucleo cristologico e trinitario da fé crista
pode ter expressoes diferentes, além do mundo cristio e no proprio
cristianismo. Essas expressOes sio mais que meros “reflexos da luz que
ilumina todo ser humano” (NA 2). Elas mostram a verdade mesma da
gracga cristica no mundo. Para colher essa verdade nas religioes é preciso
uma nova fundamentagao epistemoldgica da identidade crista, para além
da logica aristotélico-tomista, capaz de equacionar criativamente as
contradi¢oes do mundo religioso plural com o evangelho de Jesus Cristo.
Isso significa abrir o paradigma teologico ocidental, fechado em
conceitos tradicionais e com pretensao de totalizacao do sentido do real.
Entio desenvolve-se uma racionalidade teoldgica inter-transdisciplinar,
inter-transconfessional e inter-transreligiosa, que abre o universo
semantico desses conceitos, ou mesmo os substitui, favorecendo a
acolhida de novas categorias e linguagens sobre o divino. A chave para
tanto ¢ compreender que o lugar de encontro entre os credos nao sera a
doutrina, mas a Realidade Ultima para a qual a doutrina aponta. E a
Realidade ¢ captada e expressada por formas diferentes e por vezes
contraditérias. Mas no horizonte do totalmente Outro as contrariedades
se dissolvem, como diz Nicolau de Cusa, Deus é a “harmonia dos
contrarios”, pois em Deus acontece “a coincidéncia dos opostos” (Cusa,
1998: 166). A légica interdisciplinar e ecuménica e inter-religiosa permite
captar o divino que aparece entre e para além das oposi¢cOes e
contrariedades de conceitos e de linguagens nas diferentes tradi¢oes de
fé.

Tal proposta nio ameacga a especificidade cristd da teologia que
assume o pluralismo religioso como paradigma, mas o garante em trés
principais aspectos epistemologicos:

2.1. A fé como principio formal do pensar teolégico

A fé é o pressuposto, ou ponto de partida e horizonte no qual se
desenvolve a teologia, como saber da fé. E preciso “entrar com fé” na
analise do fendmeno religioso do nosso tempo, indo além da leitura feita
por outras ciéncias que, nao obstante legitimas, nao penetram na
interioridade do fato religioso. A perspectiva epistemoldgica que as
constitui nao lhes permite entender sua conexao com a Realidade Ultima,
o Transcendente, o que s6 ¢ possivel na fé. Por isso nem toda fala sobre
religiao ¢ teologia, E para manter sua especificidade, a teologia nao pode
trair a semantica de seus conceitos — o que implica em perdas para o
significado diferenciador da fala teoldgica em relagao as demais ciéncias;
e nem numa “expansiao semantica” (Franca Miranda, 2003: 341) deles, o
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que pulveriza o seu significado e o relativiza. As categorias teoldgicas
tem sentido no horizonte da pistis, pois somente “a fé que busca uma
maior compreensao do mistério, define bem o nivel epistemolégico da
teologia” (Franga Miranda, 2003: 341). Assim, a fé colhe manifestagdes
do Mistério nas religiGes, possibilitando que a teologia legitime seu
proprio estatuto cientifico na academia.

2.2. Teologia que “dd a razdo da esperanga” (1Pe 3,15): justifica a
verdade crista

A fé, raiz do pensar teologico, tem uma racionalidade prépria que a
justifica e justifica as verdades da fé. Mas como se caracteriza a
racionalidade teoldgica que chega a verdade da fé? (Boff, 1997: 84) diz
que em teologia existem “razoes de conveniéncia”, que mostram algo da
relacio de Deus com a criacdo, a histéria, a humanidade (Economia)
porque “convém” a Deus, de modo gratuito e por amor - Deus cria, se
encarna, salva, etc; e “razbes necessarias” como “discurso das verdades
da fé em suas conexdes internas”, como “conclusdes necessirias” tiradas
dos mistérios divinos. Mais importante ¢ compreender que em teologia,
o conceito de verdade nao procede da razao formal (logica) ou empirico-
formal (cientifica), mas do exercicio da razdo hermencéutica, proprio das
ciencias humanas (Boff, 1997: 63). E para além de qualquer tipo de
racionalismo, a razao teoldgica é mesmo “intuitiva”, como “percepcao e
apreensao do Ser” (Boff, 1997: 64). A verdade em teologia procede da
sensibilidade religiosa, da consciéncia ética, do sentido do amor, da
experiéncia de fé do espirito crente, como caracteristicas e expressoes da
razao teoldgica que perscruta, penetra e busca explicitar “a légica do
Inefavel” (Pastor, 1980).

Por isso, as verdades teoldgicas nao sao “demonstraveis” tal como o
tentam fazer as demais ciéncias. Elas se expressam como “conhecimento
supraconsciente” e “supraconceitual” (Boff, 1997: 64). E também nio
necessitam de comprovacio por alguma autoridade exterior como 0s
Concilios, o Magistério, a Tradi¢do, que apenas anunciam e testemunham
a verdade, ndo a constituem. S3o auxilios a iluminacio interior da fé: “se
a Igreja ou a Biblia dizem a verdade, s6 se pode reconhecé-lo gragas a
‘luz da & (Boff, 1997: 49).

O desafio para a teologia ¢ afirmar a verdade crista sem prejuizo para
o reconhecimento da verdade nas outras religides. A intui¢ao da fé que
da acesso a verdade cristd pode ser verificada também nas religides, que
desenvolvem a “sensibilidade de uma forca escondida” (NA 2), pela qual
“nao raro reconhece-se uma Divindade Suprema” (NA 2). A
racionalidade experiencial e sapiencial das religides lhes permite elaborar
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essa sensibilidade em “preceitos”, “doutrinas” e “modos de agir e viver”,
(NA 3) que ofertam sentido para quem as segue. E “a Igreja Catdlica nao
rejeita nada que seja verdadeiro e santo” (NA 3) nas religides. E se as
religides revelam algo de Deus, é porque sao verdadeiras na medida
dessa revelacdo. Assim, as verdades das religides nao sio “incluidas” no
cristianismo, mas ‘“‘correlacionadas” (Knitter, 2010: 37), isto ¢,
relacionadas umas as outras. Tais verdades sio compreendidas e aceitas
como ‘“verdadeiramente diferentes” (Knitter, 2010: 37), e cada uma
precisa ser considerada em seus proprios critérios de verdade. Pelo que
ha de “verdadeiro e santo” nas religioes, elas possibilitam conexdo com
Deus e também desenvolvem um papel no seu projeto salvifico. Seria
um grave erro, epistemologico e de conteudo, afirmar a perspectiva crista
da salvagdo desconsiderando a participagdo das demais religides nos
designios salvificos de Deus.

O que acima falamos nao implica afirmar que as religides sao iguais
no horizonte de transcendéncia ou que elas tém o mesmo valor como
verdadeiras. O importante é compreender que a verdade de uma religido
esta na qualidade da experiéncia de Deus e da compreensiao que disso ela
possibilita. Como discernir essa verdade em uma religido? A questao da
verdade diz respeito ao “tipo de verdade” (Queiruga, 2010: 346) que cada
religido mostra sobre Deus. E as religides “fazem parte dessa verdade e
Sformas muito diferentes” (Knitter, 2010: 44). Essa diversidade é comunicativa
e possibilita complementaridade na verdade, o que leva a concluir que
“Ha mais verdade (religiosa) e tfodas as religides no sen conjunto do que
numa unica religidlo, o que também wvale para o cristianismo”
(Schillebeeckx, 1994: 215). Ha dois principais critérios para o
discernimento da verdade nas religides: primeiro, possibilita a abertura
do humano para uma realidade maior, o totalmente Outro, pelo que
a religido torna o humano “constitutivamente aberto” (Queiruga, 2010:
356), tirando-o de um autocentramento para centra-lo na “Realidade
Ultima” (Hick, 1989: 325). Segundo, qualifica o humano como
“globalmente responsavel” (Knitter, 2010: 39.56-57), na vivéncia de
valores como justica, paz, liberdade, amor, solidariedade entre as pessoas
e o cuidado da criagdao. Dessa forma, toda verdadeira religido possibilita
uma “melhor e ilimitada qualidade da existéncia humana” (Hick, 1989:
325) pela experiéncia feita do divino.

Enfim, isso é possivel afirmar por uma teologia que assume o
pluralismo religioso como paradigma. E ao fazé-lo, a teologia assume a
consciéncia histérica das verdades cristas. Desse modo, “o pluralismo ¢é
uma das experiéncias mais enriquecedoras que a consciéncia humana
possa viver, porque nos permite estar conscientes da importancia que
reveste o acolhimento da contingéncia” (Panikkar, 2012: 166). Ora, toda
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verdade tem limites proprios da situagdo em que se desenvolve.
Consequentemente o cristianismo ¢é revisado em seu carater absoluto,
mas sem cair no relativismo ou na indiferenca. O compromisso absoluto
da fé crista é mantido, mas despido do imperialismo ou exclusivismo na
verdade religiosa: “Um melhor conhecimento dos milénios que
antecederam Cristo e das outras grandes tradi¢oes religiosas da
humanidade nos leva necessariamente a por em causa a pretensao do
cristianismo de ser a tnica religiao verdadeira e universal” (Geffré, 1989:
213). Pois mesmo a esséncia do cristianismo enquanto revelacio de
Deus, nao se limita a suas fronteiras historicas (Geffré, 2004: 166). Daqui
porque num contexto religioso plural, é preciso ser “firme nas préprias
convicgoes ... mas ‘disponivel para compreender as do outro” (EG 251),
pois na busca da verdade “devemos lembrar-nos que somos peregrinos,
e peregrinamos juntos” (EG 244).

2.3. Teologia que se complexifica para a autossuperagao

Do que vimos acima, decorre o terceiro desafio epistemoldgico:
evitar toda tentativa de afrouxar os elementos identitirios da fé crista
para adapta-los as verdades das religides. A teologia das religides nao
trabalha com adaptagdo de conceitos, como bricolagem semantica que
dilui o significado caracteristico da linguagem crista:

Erro aqui seria a tentativa de alargar semanticamente nog¢des cristds, para
que possam ser admitidas em outras tradicdes religiosas. Acaba-se por
amputar ou atrofiar de tal modo verdades cristds, que nio mais se pode
falar de uma teologia cristd das religides. Sem falar da bricolagem
epistemolégica efetuada, que produz sempre uma pseudo-teologia crista.
(Franga Miranda, 2003: 341)

Desse modo, podemos aplicar a ciéncia teoldgica o que Edgar Morin
diz sobre toda ciéncia que queira desenvolver-se de forma atualizada: ela
precisa englobar diferentes disciplinas, sem dissolver suas distingbes e
especializagdes (Morin, 2005:10). Também a teologia que se faz na
academia precisa se transformar, o que acontece pela convivéncia e o
didlogo tanto com os demais saberes cientificos, quanto com os saberes
religiosos. O dialogo provoca a revisio e a autossuperacao da teologia,
uma vez que todo didlogo sincero oferece novidades identitarias para os
dialogantes. Isso nao implica em perdas para o saber da fé, mas sua
afirmac¢ido renovada. Uma renovacao que amplia e aprofunda o pensar
cristao ultrapassando e superando todo hermetismo de conceitos e
horizontes. Esses nao sio desfeitos pelo didlogo, mas refeitos; nao sao
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fragilizados, mas revigorados com novos valores; nao sio perdidos, mas
reafirmados e atualizados em seu situar-se no mundo plural. Entao,
também para o conhecimento teoldgico vale dizer que “Nao havera
transformagao sem reforma do pensamento, ou seja, revolug¢ao nas
estruturas do proprio pensamento. O pensamento deve tomar-se
complexo” (Morin, 2005: 10).

Isso serve para a teologia, revolucionando a episteme da fé crista.
Nao se trata apenas de refletir cristimente sobre a pluralidade religiosa,
mas de mostrar que o proprio pensar cristio é plural. Também o pensar
da fé é um “pensamento complexo” (Morin, 2015), que se da com as
petrspectivas da inter/transdisciplinaridade, inter/transconfessionalidade,
inter/transteligiosidade, simultaneamente. A teologia na universidade
nao pode ter apenas hermencéuticas confessionais, pois o universo do
Mistério é mais amplamente apreendido pelas contribuigdes das diversas
tradicdes de fé. Entdo, confessionalidade e inter/transconfessionalidade
se exigem mutuamente. Ambas configuram a identidade crista: a primeira
em suas convicgdes especificas, seus elementos internos; a segunda
relacionando esses elementos com aspectos das religides e verificando
como também eles podem contribuir na configuracio da identidade
crista. Nao se trata de mero sincretismo, mas de mostrar que toda
identidade religiosa é plural. Essa exigéncia advém do préprio objeto da
teologia cristd. Deus é sempre mais do que concebemos. Essa concepgiao
¢é confessional, como o chio concreto onde se vive a fé em Deus e a
pattir dai se reflete sobre Ele. Mas ela é também inter/transconfessional,
pois o objeto da experiéncia da fé crista nao é exclusivo de um lugar da
vivencia da fé. Na perspectiva crista, Deus mesmo ¢ plural,
simultaneamente uno e multiplo em seu ser e em suas manifestagoes: “O
divino ndo ¢ simples e nitidamente uma unica realidade” (Knitter, 2008:
305); “Deus precisa de multiplicidade para ser Deus” (Knitter, 2010: 59).
Portanto, é o proprio objeto da teologia que exige uma perspectiva
interpretativa plural. A pluralidade se impde como paradigma
hermenéutico do Mistério.

Somente uma teologia que “se complexifica” para auto superar-se
torna-se significativa no mundo plural. E presta um importante servigo
para que a igreja e a fé cristd se situem positivamente nesse mundo.
Assim o evangelho pode ser relido como resposta as exigéncias dos
varios contextos. A teologia ¢ hermenéutica da experiéncia do divino que
acontece no horizonte cristdo, mas que nao se confina nele. Sabe
reconhecer e interpretar essa experiéncia que acontece também alhures.
Isso desafia o ato teoldgico, pois
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Sendo um experimentador e um buscador do Mistério, portanto um
mistico, o tedlogo sabera reconhecer, pelo sabor suave da presenca da
divindade experimentada em si mesmo, essa mesma experiéncia e sabor na
experiéncia dos outros, diferentes e irmaos. A teologia cristd é chamada,
portanto, nesse contexto, com a ajuda da “nuvem de testemunhas” que
ilumina os mais de 2000 anos de estrada, a “dar razdo desta esperanca”.
(Bingemer, 2006: 149)

O desafio é a teologia cristd assegurar a plausibilidade de
entendimento da parte dos outros. Para tanto, precisa ser criativa nas
formas de expressar a intengao e a especificidade originarias da fé crista e
eclesial. Isso requer da teologia a capacidade de repensar seu discurso,
tanto na forma quanto no conteudo, apresentando o que lhe é especifico
como contribuicdo para o sentido do Real e de toda realidade, mas
mostrando que o seu especifico nio ¢ totalmente estranho ao mundo
religioso plural, ha uma sintonia dialogante com outras especificidades e
outras hermenéuticas religiosas. Uma teologia que se complexifica
integra em sua fala algo do interlocutor e assim se auto supera por um
processo de atualizacdo das especificidades identitarias. Ela encontra-se
nos outros numa relacionalidade complementaria. Entao, a teologia crista
mostra que nao mais tem sentido tanto o cristianismo em geral quanto
uma determinada igreja pretender manter alguma hegemonia na
orienta¢ao do sentido para a vida das pessoas. Atualmente, a fé crista ¢ a
concepgao de igreja situam-se em meio a variadas possibilidades de
sentido religioso, e situar-se positivamente nesse meio ¢ assumi-lo como
préprio. Isso requer um suporte teoldgico capaz de interagir com essas
possibilidades, e tal deve ser a nova estrutura epistémica da teologia na
universidade, em sua ecumenicidade e inter-religiosidade.

3. REDIMENSIONAMENTO DAS VERDADES DA FE CRISTA

O desafio que dai emerge para a teologia crista é apresentar as
verdades centrais da fé num quadro interpretativo amplo que se
configure como uma teologia ecuménica e inter-religiosa. Aqui ¢
importante ter claro que sio duas epistemologias, com metodologias
proprias, mesmo se o objeto da teologia é o mesmo, desenvolvido nas
diversas disciplinas e tratados, como a Trindade, a cristologia, a graga, a
eclesiologia, a sacramentaria, a missiologia, etc. Na perspectiva
ecumeénica, esses conteidos encontram condi¢oes mais favoraveis para
serem desenvolvidos, uma vez que o didlogo entre as igrejas ja
estabeleceu bases comuns para a maioria dos tratados doutrinais. Mais
desafiador ¢ o intento de contemplar o pluralismo religioso na teologia
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cristd. Aqui ndo se busca construir uma base doutrinal comum, mas
apresentar elementos que correlacionam diferentes experiéncias e
compreensdes do Sentido Ultimo que orienta comportamentos e
configura relacbes no tecido social, com implicagbes mutuas entre
principios religiosos e principios éticos. Lidas na perspectiva crista, as
vivéncias religiosas oferecem esses elementos, e eles possibilitam assumir
o pluralismo como paradigma teolégico. A teologia ¢, entdo, um
exercicio de afirmar a fé crista de modo dialogal no contexto religioso
plural, identificando as multiformes manifesta¢des da graca cristica; os
diferentes modos de pronunciar “o nome” no qual podemos ser salvos
(At 4,12), descobrindo vultos de Cristo nas religides, entendendo a forma
como o Evangelho pode ser lido nas suas sagradas escrituras, ¢ a
sacramentalidade dos simbolos religiosos. E, entio, constatamos que
“nossos vizinhos” bem podem nos enriquecer, pois “Comegamos a
perceber que a outra religido pode complementar a nossa” (Panikkar,
2017: 54). Isso significa que, sem deixar de ser o que sao, as religides
podem conter expressoes do que as comunidades cristds entendem ser
central em sua fé. A forma diferenciada dessas expressdes nas religiGes
nao as torna indiferentes a teologia crista. Desse modo, as religides
possibilitam “uma universalizagdo maior do proprio cristianismo pela
pluralidade legitima de suas configuragdes histéricas” (Franca Miranda,
2003: 359). Ao oferecer componentes importantes para o cristianismo, as
religides mostram que o cristianismo nao exaure o mistério de Deus
revelado em Jesus Cristo. A identificagio de elementos feologazs ou
cristicos nas religioes e o dialogo com elas, exige da teologia reformular a
verdade sobre Jesus Cristo em outras linguagens e estruturas mentais.
Isso implica reconhecer que o cristianismo tem limites na compreensao
de sua propria verdade. E esses limites podem ser superados por uma
teologia desenvolvida ecumenicamente e inter-religiosamente.

3.1. Revelacio

Nem toda religiio concebe Deus como um Ser/Alguém que se
revela aos humanos. Mas nas religides teistas mesmo se ha diferencas de
conteudo e de meios da revelacdo, existe um elemento comum: Deus se
revela. E justificar essa afirmagao é a razio da teologia. O termo
“revelagdo” é complexo e enraiza as especificidades das religides: o
judaismo concebe um Deus tnico em relagio com a histéria do povo de
Israel, manifestando-se desde a criacido, tendo os Patriarcas e os Profetas
como mediadores privilegiados; o cristianismo concorda com o
judaismo, mas coloca a pessoa de Jesus Cristo no centro e apice da
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revelagdo; o islamismo entende que Alah revelou o Alcordo Sagrado ao
Profeta Muhamed.

A teologia entende por revelagio o manifestar-se de Deus em
situagdes humanas. Esse conceito é hoje ressignificado como um
processo de “maiéutica historica” pelo qual se encontram “imanéncia e
transcendéncia” (Queiruga, 2010: 108-109.112), a revelagdo é percebida
nas diversas realidades como a histéria, a criacdo, as culturas e as
religides. Esse fato precede a busca do humano por Deus, pois essa
busca é “suscitada por um prévio encontro com ele e no qual Deus
mesmo tomou a iniciativa” (Velasco, 1983: 124-125). E por possibilitar
essa percepcao “A religidao ¢, em definitivo, a tomada de consciéncia da
presenca do Divino no mundo ... como o origindrio ¢ transcendente, como o
que de si mesmo chega ao ser humano e a ele se abre” (Queiruga, 2010:
25). Assim, as diferentes religides sio diferentes respostas que o ser
humano da para o divino, o que incorpora diferentes percepgdes
conforme os tempos e os contextos. Onde se constata uma real relagao
entre Deus e o humano, existe algo que Deus comunica. E essa
experiéncia é nuclear em cada uma delas, podendo ser captada pelas
pessoas crentes. Daf se deduz que se a revelagao esta na base de uma
religido verdadeira, toda verdadeira religido ¢ de natureza transcendental,
enquanto se conecta com o Mistério e o desvela, pelo que da acesso a
profundidade e a amplitude do significado das vivéncias pessoais e
coletivas. Desse modo, nao tem sentido falar de religido puramente
natural, toda verdadeira religiao tem algo de outra ordem.

Portanto, a religido enrafza-se na verdade do mistério divino que é
captado como revelado na histéria humana. Para ser de natureza
transcendente, a religido precisa ser verdadeiramente reveladora. Isso
acontece de formas diversas nas diferentes situacbes humanas, o que
amplia o conceito de revelagdo para além de algo formal, Gnico, como
uma técnica da comunicacio de Deus:

Revelagio é tudo: desde o rito, no qual se presencializa a a¢do primordial
divina, até o mito, que converte a experiéncia do sagrado em expressio
fabuladora; desde a oragdo, onde o Divino se faz presenca dialogante, até a
acio moral, onde é simples presenca que ampara ou julga; desde o templo
ou lugares sagrados, em que a presenca se configura, até as mil
modalidades de hierofanias, em que aparece a infinita riqueza de seu rosto,
ou até mesmo o tabu, no qual se manifesta o aspecto negativo do seu
poder. (Queiruga, 2010: 25-20)
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3.2. A questio cristologica

A teologia crista afirma que Jesus Cristo estd no centro da revelagio,
“As escrituras falam de mim” (Jo 5,39; Rm 10,4). Ele ¢ a culminancia da
revelacio (Hb 1,2), a consumagio do que foi dito na “Lei e Profetas”
(Mt, 17-18), e sua plenitude (Hb 1,1-2). Ele revela Deus como Pai (Jo
1,18), mostra o nome de Deus (Jo 17, 6.26) e na perspectiva do ensino
de Cristo, a teologia entende Deus e seu projeto para toda a humanidade,
um projeto de salvagdo, que tem Jesus Cristo como mediador unico (At
4,12; 1Tm 2,3-5).

Mas a consciéncia historica do cristianismo apresenta limitagdes que
afetam a concepg¢ao desse nucleo cristolégico da fé. Entido a questio
crista sobre Deus é aberta e exige criatividade e dinamicidade para se
desenvolver de modo significativa para os tempos atuais. Interagindo
com diferentes universos religiosos, a teologia crista pode encontrar
respostas inusitadas as questdes que a fé crista levanta. Pesquisas atuais
sobre cristologia concluem ser a encarnagao do Verbo o sacramento de
uma acdo salvifica ampla coincidente com a histéria religiosa da
humanidade (Haight, 2003). Por isso, “A situa¢ao historica da cristologia
na atualidade, que envolve intrinsecamente a propria forma de pensar a
respeito de Jesus Cristo, ja se define por uma atitude de aceita¢ao de
outras religides, em principio, e de valorizagao do didlogo inter-religioso”
(Haight, 2003: 43). Assim, a divindade de Jesus Cristo, sua encarnagao,
ressurreicao e poder salvifico, sio reapresentados de modo dialogal com
as religides, as quais apresentam conteidos que podem “atualizar a
mediagao de Cristo e igualmente interpretar de forma enriquecedora o
mistério de Deus e a relacdo religiosa do ser humano com o divino (o
sagrado)” (Salles, 2011: 75).

Nesse esforco é preciso rever categorias como pessoa, honmwousios,
natureza e substancia, causalidade, na compreensdo do divino que se
revela em Jesus. Aqui, os conceitos “centro”, “culminancia” e
“plenitude” da revelacio de Deus em Jesus sao hoje revistos em seu
universo semantico. Assumimos com Khnitter a tese de que no homem
Jesus a revelagdo acontece “verdadeiramente”, o que “ndo precisa ser
‘unicamente™; e ao invés de afirmar nele uma revelagio “completa,
definitiva, insuperavel”’, seria oportuno dizer “universal, decisiva,
indispensavel” (Knitter, 2010: 95-1006). Isso acontece por um didlogo
com a alteridade religiosa, pelo qual a concep¢ao crista de Deus se
articula com outras concepgdes no universo religioso plural.
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3.3. A questao eclesiolégica

A centralidade concedida a Jesus Cristo na relagao entre Deus e a
humanidade, foi transferida a Igreja. E por muito tempo ela se afirmou
como uma “encarnacao continuada” (Anton, 1986: 246-249). Numa
postura hegemonica na relagao entre Deus e o mundo, desenvolveu-se
uma eclesiologia que identificava a igreja institucional com o corpo
mistico de Cristo, a Igreja e o Reino de Deus, com uma postura
absolutista e exclusivista em relagdo as religides. A igreja era concebida
como uma necessidade em si mesma, por sua propria natureza e nao pela
sua relagdo com Cristo. Desse modo afirmava-se a igreja como lugar
salvifico unico, exigindo uma pertenca formal a instituicao eclesial, fora
da qual nao havia salvagao.

O Vaticano II possibilita uma eclesiologia menos juridica e mais
biblica, ecuménica, dialégica. Na medida em que a igreja assume
consciéncia do lugar das religides no plano divino, repensa o seu proptio
lugar nesse plano, sua natureza, identidade e missao. Entao distingue-se a
“mediagao ontolégica” de Cristo e a “media¢ao ministerial” da igreja no
plano salvifico de Deus (Dhavamony, 1998: 59). Afirma-se a igreja como
sacramento universal de salvagao (...), mas em virtude de sua unido com
Cristo. Fica, assim, esclarecido o carater de mediagao da igreja, que
Dhavamony (1998: 230-231) vé de forma triplice: instrumental, como
meio para adquirit a graga salvifica, do que a igreja ¢ “sinal e
instrumento” (LG 1) nao por necessidade intrinseca, mas por vontade de
Cristo; funcional, como algo que remete a Cristo; e ministerial,
trabalhando para a vida cristd na fraternidade, solidariedade e
testemunho do evangelho. Assim, a media¢do da igreja nao absoluta, mas
derivada da mediacdo de Cristo, que lhe concede alguma participa¢do na
acao de Deus na historia. Nisso ha uma unidade na distin¢iao entre a
dimensao humana e espiritual, o organismo social da igreja esta a servico
da graga espiritual que atua no mundo (LG 8).

O concilio ensina que a humanidade inteira ¢ chamada a “unidade
catdlica do povo de Deus” (LG 13), nela participando de diversos modos
(LG 13-16), sendo a igreja sinal e instrumento dessa unidade. Neste
sentido, toda a humanidade estd orientada nao a igreja como corpo
mistico de Cristo, na comunhao de vida, caridade e verdade. A graca de
Cristo lhes chega aos nao cristaos por seus proprios caminhos religiosos,
que lhes possibilita viver na retidao de consciéncia e na sinceridade de
coragao que os torna agradaveis a Deus (...), cumprem a sua vontade
num modo proéprio. Trata-se de um modo proprio de viver a fé, a
esperanga e a caridade, ou a fé sobrenatural que possibilita a salvagao
(DH 3012). E por isso o Espirito os une no corpo de Cristo “pelos
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modos que s6 Deus conhece” (GS 22). Assim, a missao da igreja nao
consiste em substituir o caminho religioso de quem nido tem uma
pertenca formal a ela. A missdo consiste em dar testemunho do
evangelho, possibilitando a quem nele cré viver na fraternidade e no
amor que testemunham o evangelho, e dessa forma ele é efetivamente
promulgado.

Finalmente, importa dizer que isso tudo leva a um repensamento dos
sacramentos da igreja em relagdo aos sacramentos das religides Os
sacramentos da fé crista sio entendidos como concentracoes de uma
sacramentalidade ampla pela qual Deus comunica sua graca (Wolff, 2020:
663). Eles nao reduzem a graca sacramental, de modo que os
sacramentos das religides, pelos os valores morais e religiosos que eles
contém, “podem ser veiculos para a criagao das disposi¢oes adequadas
para receber o dom da graga” (Dhavamoni, 225). Afinal, “Deus nio
amarra o seu poder salvador e a sua graca aos sacramentos” (Aquino,
1923: Parte III, Q. 61, art. 1) da igreja. Por isso, também nos ritos e
sacramentos das religides pode haver algum conhecimento, ainda que
nao articulado explicitamente, de elementos da fé crista (Journet, 1961:
325-351.498-521).

O que vimos exemplifica a necessidade de rever toda a teologia
crista nao apenas em didlogo com o pluralismo religioso, mas como um
pensamento que se entende no interior desse pluralismo e o assume para
si, como paradigma epistemoldgico da fé crista. E isso mantendo sua
fidelidade e intengao originarias: articular sistematicamente e justificar a
fé em Jesus Cristo como mediador entre Deus e a humanidade (1Tm 2,3-
5). O diferencial esta no fato de articular essa fé num universo semantico
mais amplo que o cristianismo enquanto religido historica. Entiao as
verdades cristds - como a doutrina da trindade, da graca, da criagao, dos
sacramentos, da escatologia, etc. e todos os dogmas - sao reformuladas
em relagdao as verdades de outras religides. Nao se trata de assumir as
verdades das religides como cristds, nem de impor a perspectiva crista a
essas verdades. O que se quer é superar tendéncias de negar a verdade
nas religides dos outros e propor a dialética de “verdadeiro/mais
verdadeiro” (nio de verdadeiro e falso), “de bom/melhot” (ndo de bom
e mau) (Queiruga, 2010: 346). Desse modo, o principio pluralista ajuda a
teologia crista a traduzir a riqueza multiforme do divino, tomando a sétio
a alteridade religiosa em suas diferencas irredutiveis.

4, UMA BASE CURRICULAR DA TEOLOGIA COMO CIENCIA

E importante o fato que a teologia hoje se afirma como saber
cientifico, uma area de conhecimento publico que mesmo vinculado as
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igrejas, nao se fecha no confessionalismo. Na universidade, o estatuto
cientifico da teologia é garantido pela reflexdo critica, sistematica e
organica do conteudo material, o seu aspecto formal, e nao propriamente
por esse conteudo, o aspecto material que provém das fontes judaico-
cristas e da histéria do cristianismo ou de outras religides. Assim, a regula
fidei do pensar da fé ja ndo é dada unicamente pelas igrejas, mas também
pela universidade e os profissionais da area.

Décio Passos (2006, 187) mostra que isso incide na formagao da
base da teologia em trés aspectos: a) epistemolégico — dando nova
fundamentagdo do objeto, criando novas hermenéuticas e novas
metodologias da area do saber na qual a teologia se insere; b) curricular —
estruturando os pressupostos e as praticas de ensino na area; ¢) €
profissional, regulamentando o campo de atuagdo e as fungdes do
especialista da area. Desses aspectos, o mais desafiador é o
epistemolégico, assumindo o paradigma da pluralidade que possibilita
uma interagao entre a perspectiva crista e elementos das religides. De um
lado, afirma-se a perspectiva e a confessionalidade cristas. De outro lado,
essa perspectiva e confessionalidade sdo revistas e ampliadas pelo
paradigma da  pluralidade, o que produz a  perspectiva
inter/transconfessional e inter/transteligiosa da teologia.

Essa possibilidade precisa ser considerada na teologia académica,
definindo seu curriculo a partir de trés elementos.

4.1. Uma pratica social, cultural e ecumeénica

O ensino e a pesquisa teoldgica na universidade abordam questoes
sociais, relacionam-se com a cultura plural, refletem como religido e
sociedade se implicam mutuamente. Daqui emerge a fun¢ao publica da
teologia: articular as diversas crengas como contribuicio para a vida
humana e as relagdes no complexo social. Como é préprio de toda
ciéncia, no mundo poés-moderno a teologia deve “compreender tal
realidade inserir-se nela e dar sua contribuicao na perspectiva de cumprir
seu compito cientifico que incide na vida humana” (Gongalves, 2011:
44). Assim a teologia mostra-se util para o mundo, mas com uma fung¢ao
critica do utilitarismo das ciéncias empiricas. Ela se contrapoe a utilidade
pensada na perspectiva pragmatica, absorvida pela légica do mercado e o
“culto da eficiéncia” (Mo Sung, 2006: 349). Aqui tem a questao da
profissionalizacio do/a tedlogo/a, que precisa ser buscada sem
descaracterizar a teologia como um saber com base na gratuidade, com
perspectiva mais existencial do que pragmatica, onde de fato vale mais o
saber (sabor) do que a utilidade produtiva (Décio Passos, 2006: 188).
Desse modo, igrejas e religides nas universidades nao a instrumentalizam
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para fins préprios. Elas se integram num projeto comum: afirmar e
justificar a perspectiva religiosa da vida humana e de toda realidade. O
critério que deve orientar a formacgdo do curriculo teolégico é a sua
relevancia para apresentar “o sentido da realidade no aspecto estético,
existencial e transcendente” (Décio Passos, 2006: 188). A ecumenicidade
e a inter-religiosidade disso estd no fato de a teologia incorporar
elementos curriculares que satisfazem mais de uma comunidade de fé e
por dinamicas pedagbgicas que extrapolam toda unilateralidade
confessional. O espirito ecuménico das diretrizes curriculares permite as
igrejas  reconhecerem nos cursos de teologia sua especificidade
identitaria, sem prejuizo aos parametros comuns que dao base
epistemoldgica para as grandes linhas tedricas e metodolégicas do ato
teolégico. E possivel pensar esse curriculo ecuménico “tendo como
fundo tedrico e metodolégico o acimulo construido pela exegese biblica,
pela teologia sistematica, pela propria tradicao patristica, assim como
pelas disciplinas cientificas tomadas como disciplinas auxiliares para os
estudos teoldgicos” (Décio Passos, 2006: 183). Esse curriculo pode ser
enriquecido por varios elementos das religides: antropolédgicos, que
mostram o ser humano religioso; a concep¢io do divino e da sua
manifestacio/revelacio; a vida comunitiria; a liturgia e os simbolos
sacramentais; os elementos que configuram a identidade religiosa dos
crentes; as questoes socioculturais, éticas e ecologicas que que mostram a
religido “globalmente responsavel” com a vida humana e do planeta.
Fundamental ¢ compreender que o curriculo é mais que uma escolha de
disciplinas, “é a progressividade e a relacionalidade, ou seja, como elas
sao distribuidas no correr do curso e se articulam entre si, na elaboragao
do conhecimento” (Murad, Gomes & Ribeiro, 2010: 155).

4.2. Envolvendo diversos sujeitos em sua defini¢ao

As igrejas, as religides e os profissionais da academia. Ao longo da
sua historia, a teologia foi subordinada as politicas eclesiasticas e aos
objetivos missionarios das igrejas, desenvolvendo-se conforme a regula
fidei. Isso nao precisa ser abandonado hoje. Mas precisa ser integrado
com as epistemologias e politicas universitarias de ensino, pesquisa e
extensdo, o que da a teologia importante autonomia em relagao as igrejas
e maleabilidade nos critérios académicos dos seus juizos. Décio Passos
(2006, 175-178) mostra que aqui acontece uma importante relagao entre
politica e epistemologia na ciéncia teolégica. A politica da teologia na
academia esta na dependéncia do Estado, a quem compete a funcao de
cuidar da ciéncia nas universidades, propondo critérios formais para os
cursos de teologia, como qualificagio docente, carga horaria, titulos
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académicos, etc. Mas a definicao da epistemologia e dos conteudos do
saber teologico, o objeto material e o objeto formal da teologia, é da
competéncia das igrejas e dos especialistas da area teoldgica. Pela
separagao entre igreja e Estado, este nao interfere em questdes religiosas,
pois “um curriculo minimo obrigatério seria uma ingeréncia do Estado
em questées de f¢”7 (Murad, Gomes & Ribeiro, 2010: 150). Entdo aos
especialistas compete ajudar as igrejas na identificagao dos novos lugares,
das novas pautas e das novas formas de produgao teolégica.

Portanto, ha diversos sujeitos envolvidos na defini¢do do curriculo
teologico na academia. As igrejas, auxiliadas pelos profissionais da
teologia, definem o objeto material e o objeto formal do saber teologico;
e o Estado regulamenta politicamente essa decisao. Ha tensoes entre a
“area de conhecimento” cientifico e o principio da “liberdade religiosa”
na vivéncia da fé — esta ndo esta na dependéncia de critérios cientificos
da academia; ou tensdes na busca de autonomia politica da teologia em
relagao ao Estado, e autonomia epistemoldgica em relagao as igrejas (cf.
Décio Passos, 2006: 175). Essas tensdes requerem critérios claros para
nao confundir o que ¢é natureza académica da teologia na universidade, e
natureza experiencial na comunidade; bem como o que ¢ proposto pelas
igrejas na definicao curricular, e a funcao do Estado na aprovacio do
curriculo para o reconhecimento publico dos cursos de teologia. F
importante observar que existem diversas formas de abordagem,
sistematizacao e desenvolvimento do pensar teoldgico, de modo que “a
teologia crista ¢ uma e diversa” (Murad, Gomes & Ribeiro, 2010: 150).
Dai emergem tensGes que em grande parte é proprio do pensar
teologico. As tensoes nao precisam ser eliminadas, mas assumidas como
impulso criativo da ciéncia teolégica. Em relagao ao Estado, as solugdes
se darao no horizonte da legalidade dos cursos. Em relagio as igrejas, a
superacao das tensOes vai exigir que elas confiem aos profissionais da
teologia a elaboragdo dos curriculos, e confiem a academia a defini¢ao
das regras epistémicas, dos critérios hermenéuticos e metodoldgicos do
pensar investigativo sobre a fé crista.

4.3. Superando visoes restritivas de uma confissao religiosa

Mesmo que a teologia mantenha algum vinculo identitirio com
igrejas especificas, na universidade ela é chamada a pensar a realidade
como um todo, realidade que nao esta circunscrita a objeto e método
confessionalmente pré-estabelecidos. O confessional é como uma
plataforma de langamento do  pensar teolégico para a
inter/transconfessionalidade. Aqui a chave para o cutticulo teoldgico
agregar saberes religiosos diversos e praticas diversas, superando

VERITAS, N° 51 (abril 2022) 167



ELIAS WOLFF

epistemologias confesionalmente restritivas. O curriculo teoldgico
precisa ser composto como um sistema aberto, capaz de superar
dicotomias e polarizagdes entre culturas, igrejas e religides. Por isso ele
nao esta aprisionado a uma confissao como se devesse apenas reproduzir
seus dogmas no ambito epistemoldgico e pedagdgico. Em nossos dias, o
mundo plural

na religido impde o pluralismo e no ensino teoldgico, a pluralidade. Um
curso de teologia deve conter a consciéncia de sua abertura para essa
realidade plural ... A universalidade dos cursos de teologia é um desafio. A
teologia, como irma mais velha da ciéncia, deve dar os passos em busca do
didlogo, na universidade. (Aratjo Gomes, 2007: 91.105)

Décio Passos (2006) ajuda a compreender isso mostrando que a
elaboracgao das diretrizes curriculares para a teologia tem dois aspectos: a)
formal, sobre questdes tedricas e metodologicas (exemplifica com a
metodologia das Escrituras - exegese e hermenéutica, abordagem
histérica, metodologia teoldgica, metodologia cientifica, entre outros); b)
material, com elementos comuns na tradi¢ao da fé, na ética, na liturgia,
etc. (Décio Passos, 2006: 191). O desafio para as igrejas ¢ duplo: elas
precisam estabelecer consensos sobre o conteido dos cursos de teologia
na universidade; e desenvolver a perspectiva inter-religiosa desse
conteudo. Isso implica em admitir o valor da fé do outro, para que
elementos dessa fé possam ser integrados na teologia. Contribui para isso
a compreensio que teologia e fé se vinculam, mas sio realidades
distintas. Ha diferentes expressoes de fé, nas igrejas e nas religides, mas a
teologia distingue-se dessas expressoes por uma “autonomia discursiva”
(Boft, 1997: 72) construida pelo esfor¢o de compreensiao racional da fé,
pela sistematizacio do que ¢é apreendido pela fé, e pela forma regrada
como comunica as diversas expressoes de fé. Isso é fundamental para a
teologia na universidade.

Portanto, a preocupagao deve ser mais do que estabelecer um
“curriculo minimo” para a teologia — embora se deva ter algo
consensuado pelos especialistas da area, que fixam o conteudo, a carga
horaria, a as normativas para cursos academicamente qualificados. Mas
nisso deve-se garantitr o exercicio da flexibilidade, liberdade e
adaptabilidade dos contetdos aos desafios contextuais. De um lado, as
institui¢oes de ensino tém liberdade para a defini¢do dos conteudos. De
outro lado, se buscamos uma teologia atualizada no contexto religioso
plural, é preciso assumir uma clareza epistemologica da area de
conhecimento que fornece as bases para uma diversidade confessional
poder se encontrar num curriculo teoldgico comum, para além das
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disciplinas confessionais. Um curso de teologia assim elaborado pode
melhor responder criticamente e criativamente as demandas do
pluralismo eclesial e religioso do nosso tempo. As comunidades
religiosas, persiste o desafio de ndo apenas respeitar, mas de oferecer e
dar suporte as diretrizes curriculares, reconhecendo nelas o suficiente
para a reflexdo da sua fé. Nada impede, naturalmente, o estabelecimento
de atividades complementares para casos especificos, por exemplo para a
formacao dos ministérios nas comunidades.

CONCLUSAO

Fato incontestavel é o pluralismo religioso atual, com intensa
dinamicidade dos horizontes de sentido, que emergem a partir de
experiéncias de individuos e grupos, numa criativa diversidade nas
concepgdes do real. A pluralidade manifesta-se nao apenas nas ciéncias,
na cultura, na politica e na economia dos povos, mas também nas
religides. Nao ha o reconhecimento de uma instancia religiosa
hegemonica nas sociedades do Ocidente, nenhuma é reguladora das
relagoes no complexo social. E mesmo secularizada, a sociedade nao ¢
sem sentido religioso. Pelo contrario, ha uma pluralidade de orientacoes
de fé para as diferentes situa¢Oes vividas, os valores afirmados, as metas
buscadas.

Essa pluralidade manifesta-se também no interior de cada religido,
em suas percep¢oes do Mistério maior que envolve a realidade como um
todo, bem como na orientagdo para esse Mistério. Tal pluralidade
apresenta a exigéncia de uma inclusividade interna pela qual se concebe a
variedade no interior de cada religiao numa dinamica centripeta, que tem
as diferencas incluidas na mesma fé. Toda religiao ¢, entdo, uma realidade
plural em sua constitui¢io e na sua vivéncia. E tal é uma condigdo para
que a religido expresse o Mistério para o qual aponta, pois a natureza
inesgotavel do Mistério ¢ o que torna impossivel uma unica forma de
expressi-lo, mesmo no interior de um sistema religioso. E o que se
constata, por exemplo, no interior do cristianismo, como no catolicismo,
onde se verificam “expressoes plurais de cunho doutrinal, litdrgico,
pastoral, de organizacdo comunitaria, sem falar na convivéncia de
teologias e espiritualidades diversas em seu seio que enriquecem a fé de
seus membros (Franca Miranda, 2017: 306).

O desafio ¢é assimilar esse fato na teologia, revendo seu estatuto
epistemoldgico, seu método e suas hermenéuticas. O fator pluralidade
precisa ser contemplado no ato teologico por um processo de correlagao
e interagdo com as diferentes religides, como também entre as diferentes
versoes da propria fé. Impoe-se a necessidade de assumir o pluralismo
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como paradigma do pensar teoldgico em nossos dias, pelo que a teologia,
principalmente nas universidades, precisa ser uma teologia dialogal,
ecumeénica e inter-religiosa. Num mundo religiosamente plural, ndo mais
se justifica um pensar da fé que nio desenvolva a capacidade de dialogar
com diferentes formas de crer. Nao tem consisténcia um discurso
teologico formado por categorias e linguagens enclausuradas numa tnica
tradicio de fé. Pois toda concepcio do Mistério, da Realidade Ultima, de
Deus, tem mais plausibilidade de se legitimar se formulada numa
interagao criativa com outras concep¢oes. Daqui o desafio para a
teologia cristd: mostrar que a fé em Cristo é uma fé aberta. Exatamente
porque o cristianismo se propoe com dimensdes cosmicas, a teologia
crista pode explorar convergéncias com o mistério cristico em tudo o
que Deus realiza na histéria da humanidade. E as religides fazem parte
dessa historia.

Sendo a universidade um espago catalizador e reflexo do amplo
universo da histéria humana, ela catalisa e reflete também o movimento
religioso  universal. E ali deve-se construir uma teologia
epistemologicamente renovada pelo em dialogo com os diversos saberes,
culturais e religiosos. Trata-se de wuma teologia intercultural,
interdisciplinar, interconfessional e inter-religiosa. Somente essa teologia
tem capacidade para orientar caminhos de convivio e intercambio
enriquecedor entre as vivéncias religiosas plurais do nosso tempo.
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