GoONzALO VIAL CORREA.

TEORIA Y PRACTICA DE LA IGUALDAD EN INDIAS*

INTRODUCCION

1. LAs SOCIEDADES HUMANAS nos aparecen como semilleros de des-
igualdades. Las dotes naturales, el medio ambiente, el simple azar
y mil otros factores cavan abismos entre los hombres.

Sin embargo éstos, en todo tiempo, se han esforzado por
realizar la igualdad sobre la tierra.

El intento nivelador es emprendido segun las épocas, des-
de angulos diversos.

Hoy, por ejemplo, la equiparacion de los hombres se busca
primordialmente en el campo econoémico-social. En cambio, el si-
glo XVIII y los primeros afios del XIX ven la busqueda de la igual-
dad en el plano politico. El “camarada” y el “ciudadano” son los
respectivos prototipos de estas dos actitudes, que persiguen por
distintos caminos un mismo objetivo: la igualacién.

Ma4s atras todavia, el cristianismo —poderosa raiz del im-
petu nivelador— pone el acento igualitario en el alma del ser
humano, mas que en sus exterioridades politicas o econémicas.
La igualdad cristiana no deriva de mecanismos situados fuera del
hombre, sino de su propio espiritu, penetrado por elementos ni-
veladores de orden religioso, comunes a todos los seres humanos:
la Creacién y la consiguiente Paternidad Divina; el Pecado Ori-
ginal; la Redencion y la Eternidad feliz o desgraciada. “Vuestro
origen, vuestras mi les, vuestra y vues-

° Este ensayo no aspira a mayor originalidad, ni menos atn a agotar el
tema, sino a recoger y a exponer en forma ordenada algunos datos sobre la ma-
teria. Unicamente se indica la referencia de las citas textuales. Pero debo nume-
rosos antecedentes a las obras clésicas de Bernal Diaz, Sahagin, Garcilaso, Hum-
boldt y Solérzano Pereira a los trabajos de Rosenblat, Konetzke, Hanke, Salas y
Mad y alas de del mismo Konetzke y de Medina.
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tro fin ultimo son idénticos —parece decir el cristianismo a to-
dos los hombres— y s6lo os separan las vanidades fugaces de vues-
tro fugaz paso por la tierra”. Espera el cristianismo que esta con-
viceion interior de la igualdad humana trascienda a la conducta
social con un efecto nivelador.

Podra alegarse que no hay igualdad entre quien recibe eter-
no premio y quien recibe eterno castigo. Mas, por eso, el cristia-
nismo asigna a todos los hombres la posibilidad de salvarse y las
gracias divinas suficientes para ello. Y precisamente son las sec-
tas cristianas que han negado esa posibilidad a algunos hombres
las que se han apartado del ideal igualitario, no sélo en lo espi-
ritual sino también en lo temporal. El pensamiento calvinista, por
ejemplo, pasa a r el éxito terreno como
el signo de la predestinacién para los “electos”, asi como a ver en
el fracaso temporal el rechazo divino a los “vasos de la ira”. “Es

—escribe un i inglés hacia 1654— que las rique-
zas deberian ser de los buenos mas que de los malvados. .. porque
la bondad tiene las promesas de esta vida, asi como las de la vida
futura” 1.

2. La influencia cristiana explica que una sociedad tan rigida-
mente jerarquica como la medioeval se encuentre, de manera si-
por un 4animo itario. Este
es perceptible a cada paso en el arte, la literatura, la filosofia, las
costumbres y la actitud vital misma del hombre de la Edad Media.
La doble afirmaciéon: jerar i ldad, de i i
contradictoria, se resolvia asi temperandose reciprocamente sus
términos. Aquel mundo turbulento se hubiese disuelto en la anar-
quia sin la piramide feudal, que escalonaba segin su importan-
cia a todos los hombres y en la cual cada uno, de siervo a empe-
rador, tenia su casillero, un inferior a las érdenes y un superior
que obedecer. Y a su vez este encasillamiento habria aislado unos
de otros a los diversos estamentos sociales, en forma irreparable,
de no abrasar el fuego igualitario tanto el alma del emperador co-
mo la del siervo. Fuego profundo, intimo, enraizado en una fe re-
ligiosa que se confundia con la vida misma.
Espafia —que, como es sabido, prolongé durante su Renaci-
miento las formas vitales de la Edad Media— heredé también, en-

1R. Younge: The Poore’s Advocate, citado por Tawney, R. H.: Religion and
the rise of Capitalism (Penguin Books Inc., New York, 1947), IV, 221.

88



tre ellas, este binomio jerarquia-igualdad y con él afronté el fe-
némeno americano.

Por eso hallaremos en Indias, junto a la decidida vivencia
de la igualdad humana, la afirmacién no menos tajante de las di-
ferencias sociales.

Posteriormente, el escéptico siglo XVII y las nuevas ideas
dieciochescas van corroyendo en los espafioles la fe cristiana. En-
tonces se desequilibra el binomio jerarquia-igualdad y se acentuan
las divisiones sociales: ya no son accidente sino sustancia. Vive por
ello América Espafiola us peligroso instante histérico: olvidado o

el jerarqui iguales, las cla-
ses indianas amenazan llegar a ser castas mfranqueables Pero el
impetu tan prof y
pulverizara las castas, confun en lo que V lla-

mara “la raza césmica”. Por el camino del cruce racial, se vuelve
asi a la igualdad.

3. Por ultimo, advertiremos que el proceso nivelador jamas se
realiza plenamente en ninguna sociedad.

La igualacion, sea politica, sea econémico-social, sea refle-
jo exterior de una actitud espiritual o religiosa, es siempre im-
perfecta.

Aqui se verifica el concepto agustiniano de la historia: la
lucha perpetua y perpetuamente indefinida entre las dos ciuda-
des. La Ciudad de Dios es, en este caso, un nucleo pequefio que pugna
por la igualacién: una minoria de luchadores politicos y sociales, fi-
16sofos, i le: i La Ciudad Terrena
es la masa social, que opone al elemento nivelador a veces una
contradiceion activa, a veces una inercia cerril; que erige en dog-
ma la desigualdad humana, “tan notoria, tan indiscutible”. .. pero
que lenta, mas nunca completamente, es fermentada por la leva-
dura igualitaria.

El combate de las dos ciudades no tiene desenlace a la vis-
ta. Ni siquiera se puede decir que la nivelacién siga una linea con-
tinua, aunque lenta, de progreso. Como hemos anticipado, la Amé-
rica Espafiola del XVI es mas igualitaria que la del XVIIL. Y hoy
mismo... ¢nos atreveriamos a decidir si entre el “camarada pro-
letario” y el “camarada comisario de policia”, o bien entre el “cius
dadano negro” y el “ciudadano Rockefeller”, hay un abismo social
menor, o mayor, que entre el principe y el siervo medioevales?
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I. La IGUALDAD HASTA FINES DEL SIGLO XVI
.— EL TERRENO PROPICIO.

Los primeros afios del Nuevo Mundo son terreno propicio pa-
ra la creacion y subsistencia de un clima igualitario.

Desde luego, el problema se plantea s6lo con los indigenas,
es decir, es excensivamente problema de igualdad racial. Y los es-
pafioles carecen de prejuicio étnico; su religién lo excluye, como
se ha visto, y ellos mismos son el producto de una intensa mez-
cla de razas. Pueblos infinitos han ido y venido entre Europa y
Africa a través de Espafia, marcindole todos su huella racial, a
veces imperceptible, a veces manifiesta como la arabe o la judia.
La “impureza” espafiola en materia étnica garantiza que el con-

sin ia a los pueblos indigenas me-

diante el cruce.

Ni atin la diferencia religiosa, tan viva para un espafiol, lo se-
para del indio. Pues éste es un pagano, que no conoce a Cristo ni
ha podido conocerlo: tierra virgen para sembrar la fe. Superior,
en consecuencia, al infiel (v. gr. el musulman), que rechaza la fe

y hasta la al hereje, que la ha trai-
cionado deliberadamente.

Por eso Bernal Dlnz del Castillo, el conquistador-tipo, re-
suyos que “anda-
ban robando los pueblos (mdlgenas) y tomando las mujeres por
fuerza, y mantas y gallinas, como si estuvieran en tierra de mo-
ros...” 2. Por eso, seglin se vera, \m antepasado musulman, o eu-
ropeo la de sangre” y un ante-
pasado indigena no.

A estas circunstancias propicias a la igualdad, se unia la
resuelta y casi invariable actitud en su favor observada tanto por
la Iglesia como por la Corona.

Ya la ley 24 de Burgos castigaba a quien osase “llamar perro
ni otro nombre a ningun indio, sino el suyo propio que tuviere”.
Por los mismos afios, otro documento oficial fue todavia mas su-
gestivo: el famoso “Requerimiento”, cuya lectura a los indios era

2El subrayado es nuestro. Bernal Diaz del Castillo: Historia Verdadera de
la Conquista de la Nueva Espajia (Madrid, Imprenta de don Benito Cano), V
1V (1796), CLXII, 45.
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previa a toda milita que pa-
cificamente la soberania del rey de Castilla. Se puede suponer que
semejante documento no tendria pamcular interés en acentuar
la igualdad entre i y Sin prac-

al (-} S " se hallaban las siguientes

palabras:

“...Dios Nuestro Sefior, uno y eterno, cre6... un hombre
y una mujer, de quienes nosotros y vosotros y todos los hombres
del mundo, fueron y son descendientes. ...

La voluntad niveladora de la Corona no sélo se manifesté
en leyes, sino en otras y actitu-
des, algunas de las cuales apareceran mas adelante.

Por su parte, la Iglesia, durante estos afios, impulsa sin des-
mayo la defensa de la igualdad hisp: Es
comprobar que el célebre sermén del dominico Montesinos en La
Espafiola, el afio 1511 (que inicia la campafia de emancipacién de
los indios), es también un grito igualitario:

“...Estos (los naturales), ¢no son hombres? ¢No tienen ani-
mas racionales? ¢No sois obligados a amarlos como a vosotros mis-
mos? (Esto no entendéis, esto no sentis? (Cémo estais en tanta
profundidad, de suefio tan letargico, dormidos?” 4.

La posicién de la Iglesia culminé con la bula “Sublimis Deus”
(1537). En ella, Paulo III atribuia al demonio y a sus “satélites”
la idea de que los indigenas eran “incapaces de recibir la fe caté-
lica” %, pero ya veinte afios atras, los dominicos de Salamanca re-
putaban herética la misma idea.

A los factores sefialados se unia, para robustecer el clima
de nivelacién social, el propio caracter de la vida indiana en es-
tos primeros afios.

La sociedad indiana era liquida. Los limites que separaban
sus clases nacientes fluian en forma continua. En esa sociedad, el
hombre subfa o bajaba por sus méritos. Y méritos eran el vigor
fisico, el coraje moral, la inteligencia, la audacia, la astucia, la
paciencia y, a veces, la crueldad y la falta de escriipulos... pero
casi nunca la raza, ni la posicién traida de Espafia.

3El subrayado es nuestro. Texto del “Requerimiento” en Hanke, Lewis: *
lucha por la justicia en la conquista de América (Editorial Sudamericana, Buenos
Aires, 1949), I, N° 4, 52-54. Sobre las leyes de Burgos ver la misma obra, I N° 2,
34y s y 11, N° 3, 99,

4Op. cit., I, N’l 31-32.

5Su texto en op. cit., I, N° 3, 107-108.
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Pronto veremos que las convenciones sociales méas arraiga-
das, buenas o malas, se disolvian o al menos se ablandaban en Amé-
rica. Entre aventuras inimaginadas y peligros aterradores, luchan-
do incesantemente con el hombre y la naturaleza, familiarizan-
dose con costumbres extrafias y extrafios mundos psiquicos, se-
parados por miles de leguas del terrufio y de los connacionales,
ver los i nacian a una “vida nueva’:
iqué secundarios serian en ella el linaje o el color de la piel!

Como se explicard mas adelante, hasta los negros —infama-
dos por su esclavitud originaria— llegaban a posiciones elevadas
en la América de los primeros afios. El clima igualitario que per-
mitia atn este ascenso, debi6é ser superior respecto a los indige-
nas, mejor considerados por los espafioles que los africanos.

La pauta de ese clima nos la da Hernan Cortés. En su mar-
cha hacia la capital mejicana, el conquistador tiene que medirse
previamente con los tlaxcaltecas, que después seran sus fieles alia-
dos. Los tlaxcaltecas resisten en forma animosa a los espafioles,
quienes se ven forzados a paralizar el avance, retirandose a su
campamento desmoralizados y maltrechos.

Pero entre los mismos indios existian grandes discusiones
sobre si el espafiol era humano o divino. Por fin se envié al campa-
mento enemigo una embajada, que pregunté directamente a Cortés
respecto a su divinidad. El conquistador respondi6é sin titubear:

“Yo y mis compafieros, hombres somos como vosotros”.

Renunci6 asi de golpe al caracter divino, utilisima arma psi-
colégica en las angustiosas circunstancias que atravesaba. Muchos
entre sus i habian la india en la in-
mortalidad hispana( por eso los conquistadores muertos eran en-
terrados secretamente). Pero Cortés pertenecia a la que hemos
llamado “levadura” igualitaria, y esta conviccién suya barria las
conveniencias momentéaneas.

Los primeros evangelizadores de Méjico —“los Doce”— eran
de la misma “levadura”: “No somos dioses ni hemos descendido
del cielo (predicaban a los jefes indios). En la tierra somos naci-
dos y criados. Comemos y bebemos y somos pasibles y mortales
como vosotros” 6.

6Cervantes de Salazar, citado por Salvador de Madariaga: Herndn Cortés
(Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1945), Parte I1I, XIII, 244. Ricard, Robert.
La conquista espiritual de Méjico (ver referencia N? 38), Libro I, IV, 190.
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En Garcilaso hallamos otros mil pequefios detalles, que nos
comprueban la actitud esencialmente igualitaria de los conquis-
tadores considerados en conjunto. Ellos tenian al indio bajo sus
plantas; lo explotaban; en ocasiones abusaban de él hasta extremos
inicuos... pero en el fondo lo reconocian su igual; intuian que la su-
perioridad hispana era un accidente. El conquistador, como el hom-
bre medieval, vivia cara a la muerte, la gran niveladora, y sabia
que todas las preeminencias exteriores, aun las propias, eran “ver-
dura de las eras”, en el decir de Jorge Manrique.

Narra Garcilaso, por ejemplo, el entierro de las momias de
los Incas que el presencié cuando nifio (lleg6 a tocar la mano al
embalsamado Huaina Capac y le parecié “una estatua de palo, se-
gun estaba duro y fuerte”):

“Llevabanlos (los restos imperiales) cubiertos con sabanas
blancas. .. y muchos espafioles les quitaban la gorra, porque eran
cuerpos de Reyes, de lo cual quedaban los indios tan agradecidos
que no sabian cémo decirlo”.

En otra parte, cuenta Garcilaso el homenaje espafiol a una
india muerta en olor de santidad:

“La ciudad (el Cuzco), viendo que una india habia muerto
tan cristianamente quiso favorecer el hecho con honrar su entie-
rro, porque los demas indios se animasen a hacer otro tanto, y
asi fueron a sus ambos i iastico y seglar,
sin contar la demdas gente noble, y la enterraron con solemne ca-
ridad, de que su parentela y los demas indios se dieron por muy

regalados y esti 7

Estos testimonios del Inca Garcilaso son muy valiosos, por
cuanto como mestizo tenia una susceptibilidad vivisima por todo
lo que pudiese parecer desaire o menosprecio al indigena, cuya
sangre y la espafiola se mezclaban en sus venas.

Asi floreci6 en la Ameérica naciente el espiritu nivelador.
Sus raices eran la fe cristiana y la heterogeneidad racial de los
propios espafioles. Iglesia y Corona lo ampararon y creci6 en el
terreno de esta sociedad nueva, todavia espiritualmente libre y
donde atn el brazo pujante primaba sobre la alcurnia y la raza.

nca Carcilaso de la Vega: Comentarios Reales de los Incas (Emecé S.
A. Editores, Buenos Aires, 1943), V. I, Libro V, XXIX, 288. V. II, Libro VII,
XI1, 117.
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2.—Los ENEMIGOS DE LA IGUALDAD.

Ningun espafiol neg6é derechamente la racionalidad del in-
dio, o sea, su caracter humano 5.

Pero no faltaron quienes le atribuyeron condiciones cultu-
rales e intelectuales tan menguadas que, en la practica, lo reba-
jaban a una categoria inferior, intermedia entre el hombre y la
bestia.

El primero de éstos parece ser el dominico Tomas Ortiz, que
en 1524 y ante el Consejo de Indias, formula una descripcién de-
soladora de ciertos indigenas americanos. Ella acumula variadi-
simos cargos, unos muy graves (‘‘comen carne humana y son

i mas que i alguna’), otros mas disculpables
(“son sin barbas, y si algunas les nacen, se las arrancan”). Abun-
da el relato de sugestivas comparaciones con animales: “...son
como asnos, abobados, alocados, insensatos. .., cobardes como lie-
bres, sucios como puercos”. Ortiz habla movido por la pasion que
en €l provoca el i de varios fieros suyos,
victimas de los indios, pero su narracién mdudablememe estd a
milimetros de sostener la irracionalidad del indigena.

Linea apenas mas hall en otros
por ejemplo, el historiador Gonzalo Fernandez de Oviedo (“gen-
te... ociosa y viciosa, y de poco trabajo, y melancoélicos, y cobar-

SLos datos de este parrafo son tomados en su mayoria de las magistra.
fes obras de Lewis Hanke: La lucha por la justicia en la conquista de América
(ver referencia N° 3) 2 El prejuicio racial en el Nuevo Mundo. Aristételes y los
indios de (Editorial Universitaria, S. A., Santiago de Chile, 1958,
Coleccibn América Nuestra). En la primera obra m!ada, el profesor Hanke
parece creer que algunos espafioles aceptaron la irracionalidad indigena (II par-
te, III). Pero ello se debe a una mlerprebacmn demaalado literal, muy cpr.
cable en un extranjero, de I i i lo
mejicano Edmundo O'Gorman, en comentario que px mismo Hanke reproduce
con su tradicional objetividad (Nota 39 a la Parte II, 111, 452 y ss.). En la se-
gunda obra mencionada, el profesor Hanke parece haber matizado su opinién pri-
mitiva, que asi viene a ser mas acorde con la de O’Gorman (1I, 36 y Nota 37
4 este mismo Capitulo, 130).

En verdad la comparacién de los indios con animales es solo una figura
literaria y no indica necesariamente que se niegue la racionalidad indigena. Ale-
jandro Lipschutz (El problema racial en la conquista de América y el Mestizaje,
Santiago de Chile, Editorial Austral, 1963; 1 parte, E, 95) ha sefialado que tam-
bién las fuentes indias llaman a los espafioles barbaros, salvajes, monos, puercos,
ete.
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des, viles y mal inclinados”) y el Obispo Reginaldo de Lizarraga
(“la nacién més sin honra que se ha visto”).

Esta tendencia fue finalmente sistematizada y elevada al
rango de filosofia por un erudito y elegante latinista, que jamas
pis6 Ameérica: Juan Ginés de Sepulveda, en su Democrates alter.
Como se sabe, Juan Ginés de Sepulveda sostuvo, invocando a Aris-
toteles, que los indios americanos, por la rudeza de su inteligencia
y su débil voluntad, merecian y hasta necesitaban ser politica-

mente y siervos: su y siervos de los
por También Sepu comparaba a los in-
dios con animales: continuamente los tildaba de monos, puercos,
i . La “servi natural” i 1 ha-

cia imprescindibles instituciones como la encomienda. Lo cual,
claro esta, fue muy bien recibido por los encomenderos, pese a
que sus abusos eran censurados en otro pasaje por el autor. De
todas maneras, el Cabildo de la Ciudad de Méjico le envié un rico
presente de ropas y joyas.
P tuvo por o

Pero la gran mayoria deseché su tésis. Defendieron la capacidad
indigena fil6sofos y tedlogos como Melchor Cano y Francisco de
Vitoria; figuras de la Iglesia indiana como Las Casas, Motolinia,
Juan de Zumarraga y Vasco de Quiroga; sabios como Sahagin y
José Acosta y aun hombres de accién como Cortés, quien escribi6:

“Es gente (la indigena) de tanta capacidad que todo lo en-
tienden y conocen muy bien” 9.

La misma bula “Sublimis Deus”, tan importante para los
indigenas en estos y otros fue por %
los dominicos Julian Garcés, obispo de Tlaxcala, y Bernardino de
Minaya. Haber denigrado la racionalidad india pas6é a ser para
algunos un pecado: de ello se retracté en su lecho de muerte otro
dominico, Domingo de i solemne
que atestiguaron sus hermanos de habito. Finalmente, las obras
de Oviedo y Sepulveda, vejatorias para los indios, no obtuvieron
permiso de publicacion: el Democrates alter fue asi desconocido:
Solérzano Pereira no pudo obtener un ejemplar y sélo vino a im-
primirse cuatro siglos y medio mas tarde, el afio 1892. Mientras

9Cartas de Relacién de la Conquista de Méjico (Espasa-Calpe, Argenti-
na, S. A, Buenos Aires, 1945. Coleccion Austral, N.° 547), 111, 170.
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tanto la tésis opuesta corria libremente en la vigorosa voz de Las
Casas:

“Nuestra religién cristiana es igual y se adapta a todas las
naciones del mundo y a todas igualmente recibe y a ninguna qui-
ta su libertad ni sus sefiorios ni mete debajo de servidumbre, so
color o achaque de que son siervos a natura o libres...”0.

3.— LAS NUEVAS RAZAS.

El problema de la igualdad va a complicarse en Indias al
hacer su aparicién nuevas razas: el mestizo, el negro, el mulato
y el zambo.

El mestizo (producto de la fusién blanco-indigena) es ya
un elemento activo y discutido en el segundo cuarto del siglo XVI.
Al mismo tiempo, toman los negros importancia numeérica y se
cruzan con las razas blanca e india (con esta ultima en menor
escala), dando origen, respectivamente, a mulatos y a zambos.
Quienes por su parte, “salen a escena” en la sociedad indiana du-
rante la segunda mitad del siglo XVI.

Todos estos nuevos tipos étnicos son recibidos por el espa-
fiol con desconfianza. El espiritu igualitario es sensiblemente me-
nor frente a ellos que frente al indigena, por varias razones. Pero
en parte este espiritu subsiste aun para las nuevas razas, hasta
fines de la centuria.

a) Mestizos.

Que el mestizo fuese recibido con menos espiritu nivelador
que el indio, se debi6 principalmente a tres causas: su ilegitimi-
dad, su caracter dificil y la competencia social que significaba
para el espafiol.

El cruce blanco-indigena se hizo, en su mayor parte, al mar-
gen de la ley. Si bien no faltaron matrimonios mixtos, segiin des-
pués diremos, el espafiol en general se unié a la india por una re-
lacién que no era legitima, pero tampoco capricho pasajero, sino
especie de i 0 bar

1Historia de las Indias (Fondo de Cultura Econémica, Méjico), V. III
(1951). Libro III, CXLIX, 343.
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Los hijos de tales uniones, los mestizos, tenian el caracter
de bastardos.

La inferioridad social de éstos era, en el siglo XVI, mucho
menor que lo que seria posteriormente. Asi lo sefiala Rosenblat,
anotando larga lista de personajes espafioles que fueron hijos na-
turales. Muchos y muy importantes conquistadores también lo
eran: Almagro y todos los Pizarro, excepto Hernando, sin ir mas
lejos.

Pero de todos modos el bastardo estaba en posicién méis ba-
ja que el legitimo. Concurriendo ambos a la herencia paterna o
materna, v. gr., el segundo excluia al primero en conformidad a
las Leyes de Toro (1505). Aqui en América la sucesion de la en-
comienda fue negada a los ilegitimos, por Reales Cédulas dirigidas
a Nueva Espafia (1536) y a Nueva Granada (1549) y por un dic-
tamen del Consejo de Indias fechado en 1596. Pero otro dictamen
del mismo Consejo, expedido en el afio 1558, y Reales Cédulas pa-
ra Cuba (1528) y también para Nueva Granada (1559) permitian
esa sucesion... siempre que no hubiese hijos legitimos. O sea, és-
tos eran en todo caso preferidos.

El ataque iba contra el ilegitimo, no contra el mestizo co-
mo tal. Solérzano lo advertird después expresamente, al comentar
la Cédula de 1549. El mestizo mismo no tenia tacha de inferiori-
dad (salvo en cuanto ilegitimo) y ello era légico, pues venia del
espafiol, grupo dominante, y del indio, amparado por el espiritu
igualitario. Pero siendo el mestizo corrientemente hijo natural,
esta calidad caia como sambenito sobre toda su raza, deprimién-
dola en la sociedad indiana 1.

Por otra parte, el caracter mestizo —al menos en las pri-
meras generaciones— parece haber sido inestable y hosco.

A veces el mestizo se gloria de su sangre indigena: “A los
hijos de espafiol y de india —escribe Garcilaso— o de indio y es-
pafiola, nos llaman mestizos... (Ese nombre) me lo llamo yo a
boca llena, y me honro con é1”. Otras veces se diria que el ances-
tro indio pesa como una lapida: “No ha sido poca desventura —lee-
mos en el mismo Garcilaso— la de estos caballeros (los conquista-

Rosenblat, Angel: La poblacién indigena y el mestizaje en América (Edi.
torial Nova, Buenos Aires, 1944), V. II, 1, 13.15.

Konetzke, Ricardo: Sobre el problenia racial en la América Espaiiola (“Re-
vista de Estudios Politicos”, Madrid, N 113-114. Septiembre-Diciembre 1960),
184-190.
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dores de la Florida), que las (hazafias) suyas viniesen a manos de
un indio, donde saldran antes menoscabadas y aniquiladas que es-
critas como ellas pasaron y merecen” 12, Naturalmente, el “indio”
tan vituperado es el propio Inca.

Anade Garcilaso que los mestizos toman a menosprecio el
que se les apellide tales. Prefieren el nombre “montafiés”... pero
el susceptible Inca lo rechaza por sinénimo de “salvaje”.

Todo lo anterior nos sefiala en el mestizo un sentimiento
de inferioridad marcado. Proviene sin duda de la misma ilegiti-
midad y también, en parte importante, del frecuente desplaza-
miento de la barragana indigena —madre del mestizo— por una
flamante esposa blanca.

El padre espafiol ama al hijo mestizo. Refiriéndose a don
Martin, su vastago ilegitimo en la india dofia Marina, escribe Her-
nan Cortés: “No le quiero menos que al que Dios me ha dado en
la Marquesa” 3.

Los mestizos corresponden con igual moneda al amor de
sus padres blancos.

Son los hijos mestizos de los espafioles muertos en las Sa-
linas, quienes entierran a éstos en el Cuzco, les hacen decir misas
¥y por su donan cuanti para obras pias. Y Gar-
cilaso nos habla de Gémez Suarez de Figueroa, que su padre Vas-
co Porcallo envia a la conquista de la Florida. Gomez es mestizo,
habido por Vasco Porcallo en una india cubana. Tiene el mucha-
cho tal orgullo en su padre, que rechaza obsequios y ayudas de
los otros expedicionarios, aun cuando la necesidad es extrema,
“por parecerle que todos los regalos... no llegan a recompensar
los servicios y beneficios por su padre hechos en comin y parti-
cular a todo el ejército” 14.

Frecuentemente se veia el conquistador preocupado de edu-
car a sus retofios mestizos.

El cané6nigo mestizo Miguel Velasquez, por ejemplo, el pri-
mer musico cubano, fue enviado por su padre a Sevilla y Alcalé,

12Garcilaso, op. cit. (ver referencia N 7), V. II, Libro IX, XXXI, 279.
Garcilaso, La Florida del Inca (Fondo de Cultura Econémica, Méjico,
1956), Libro II, Parte II, VII, 138.
1Carta a Francisco Niiiez, de 20 de junio de 1533. En Madariaga,
op. cit,, (ver referencia N.° 6), Parte V, XXIII, 648.
WGarcilaso. La Florida del Inca (ver referencia N® 12), Libro II, Parte I,
XI, 72.
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donde se hizo experto organista y dominé el canto llano. Vuelto
a Cuba, llegé a Maestro de Capilla en Santiago. En el Cuzco fun-
cionaba una escuela de gramatica para mestizos. Los espafioles im-
portantes, casados o amancebados con indias ricas de sangre real,
pagaban alli diez pesos mensuales para que sus hijos de piel os-
cura aprendiesen latin. A esa escuela asisti6 Gareilaso.

Pero estos reciprocos afectos y desvelos entre padres espa-
fioles e hijos no No cicatri: en los ultimos
las desgarradoras heridas intimas causadas por la ilegitimidad o
por la pretericién de sus madres. Dofa Marina, la india tabas-
quefia cuya inteligencia y lealtad fueron tan preciosas a Cortés,
era abandonada por éste llegados el triunfo y la gloria, para ir
a buscar a Espafia una esposa de pergaminos... ¢qué pensaria el
hijo de ambos, don Martin? ¢¥Y qué pensaria Garcilaso cuando su
padre, el capitdn Garcilaso de la Vega y Vargas, casaba con Luisa
Martel de los Rios, abandonando a su vez a la pricesa Chimpu
Ocllo, madre del Inca?

Quiza ni aun estos conflictos emocionales, tan intensos, sean
necesarios para explicar el dificil talante del indoespafiol. (No se-
r4 causa suficiente de ese caracter inestable y hosco el choque in-
terno de dos razas diferentisimas, de dos mundos mentales opues-
tos, de dos grados de evolucion casi inconciliables?

Estos mestizos, en los cuales convivian dos razas tan diver-
sas, una vencedora y otra vencida; estos mestizos marcados por
la bastardia; estos mestizos que veian sus hogares hechos trizas,
que compartian la culpa del padre ofensor y el resentimiento de
la madre humillada... ¢es de extrafiar fuesen caracteres des-
equilibrados y agresivos? Gomez Suarez de Figueroa, el hijo indo-
espafiol de Vasco Porcallo arriba mencionado, era de “4nimo tan
extrafio y esquivo, que nunca jamas quiso recibir nada de nadie” 15.
Y los documentos del siglo XVI, sobre todo a sus finales, abunda-
ban en ataques al indoespafiol: se le acusaba de soberbio, perezo-
S0 y vicioso. Se afiadia que abusaba con los indios y los corrom-
pia. Y en la misma forma le asignaban mil defectos mas, reales o
supuestos.

Pero si profundizamos esta granizada de imputaciones, ha-
llaremos, apenas disimulada, la que hemos enunciado como ter-
cera causa de la desconfianza frente al mestizo y de la consiguien-

15Garcilaso, op. cit., loc. cit.



te a su del espiritu A saber, la
competencia social que el indoespafol significa para el blanco.

Es significativo que muchos de esos ataques se produzcan
en Paraguay. Porque dicho Reino es quiza el de mas rapida y ma-
siva i Los lo ‘“‘el paraiso de Maho-
ma”, por el namero de mujeres indigenas y la facilidad del cruce,
A de ello, la de crece como la es-
puma, haciendo una minoria de los blancos.

Al menos dos de estas a los

abier la i blanca ante la competencia
indoespanola. El Virrey Toledo manifiesta en 1578 temor de que
los mestizos, por su mayor nimero, pasen a dominar y a gobernar
a los blancos. El mismo afio, el capitan Orué expresa al Monarca
idéntica : los de P: se queja, son cada
dia mas y los espafioles cada dia menos, y los pocos que que-
dan, cargados de afios.

Los ataques al indoespafiol solian contener ademads, vela-

un cargo su a rebelar-
se contra el Rey. Es imposible determinar hoy si ese cargo se ha-
cia al mestizo en forma sincera, o si sélo se perseguia malquistar-
lo con el Trono. El hecho es que el Licenciado Castro ya el afio
1567 escribia al Rey:

“...de manera que esta tierra esta llena de criollos, que son
éstos que aca han nacido, y llena de mestizos y mulatos, y como
éstos nunca han conocido al Rey ni esperan conocerlo, huelgan
de ofir y de creer (a) algunos malintencionados, los cuales les di-
cen: ¢como sufris que habiendo vuestros padres ganado esta tie-
rra hayan de quedar vuestros hijos perdidos, pues en vosotros se
acaban las dos vidas (por las que se da la encomienda)? Y a los
que no tienen indios les dicen que como se sufre que anden ellos
muertos de hambre, habiendo sus padres ganado esta tierra...

En otra carta del mismo afio, afirma que los mestizos y mu-
latos son “una gente que andando el tiempo ha de ser muy peli-
grosa y perniciosa en esta tierra™ y pide se les prohiba portar
armas 6.

10Alberto M. Salas: Crénica Florida del Mestizaje en las Indias. Siglo XVI
(Editorial Losada, S. A., Buenos Aires, 1960), 1V, 137
Rosenblat, op. cit. (ver referencia N° 11), v 1L, 1, 89.90.
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Posteriormente el Virrey Toledo pretendi6 complicar a los
mestizos en el proceso a Tupac Amaru, desterrando a varios de
ellos.

Mientras tal sucedia en el Peru, en Paraguay el padre Mar-
tin Gonzalez profetizaba: “Si los mestizos que hay en la Asun-
cién no se desparcen, y se hacen pueblos con ellos o los llevan a
la laguna del Dorado... se han de levantar y matar a los espa-
fioles. ..” (1575). Otros documentos los llamaban “muy amigos de

" (1579) y ios e i i (1591), i to-
dos que insinuaban la posible revuelta.

Por otra parte no puede descartarse la posibilidad que,
efectivamente, el mestizo haya sido un elemento levantisco para
una sociedad a la cual, por las razones vistas, no consegufa adap-
tarse. “jTriste tierra, como tiranizada y de sefiorio!” exclamaba,
hablando de Cuba, el ya citado mestizo Miguel Velasquez. Sin du-
da estas palabras reflejaban una amargura social que era exce-
lente combustible revolucionario 7.

Los motivos expuestos hicieron, como se ha dicho, que el
mestizo no se beneficiara del espiritu igualitario en el mismo
grado que los indigenas.

Sin no le faltan es. Junto a los documen-
tos que critican sus vicios, hallamos otros que ensalzan sus vir-
tudes.

Sobre todo se les reconocen cualidades militares: son beli-
cosos, sufridos, habiles de sus manos para fabricar armamentos,
diestros jinetes y mortiferos arcabuceros. Pero también se suele
alabar su moral. En 1585 el Gobernador de Chile Martin Ruiz de
Gamboa escribe al Rey:

“En este Reino hay hasta ciento cincuenta mestizos, hijos
de hombres conquistadores, que han servido mucho a Vuestra Ma-
jestad y los hijos mestizos tan bien como sus padres... como muy
buenos soldados, y muchos de ellos con cargos de capitanes y otros
oficios... Hanse (los mestizos) dado a la virtud y la tienen acu-
diendo siempre a lo que vieren hacer a sus padres, muy honestos
y virtuosos y de honra... Veo que los buenos espafioles no les ha-
cen ventajas, y que si no fuera por la buena ayuda que los que
han gobernado este reino han tenido de ellos, sin duda se hubiera
perdido del todo... Pluguiera a Dios que muchos de los nacidos

17Rosenblat, op. cit. (ver referencia N° 11), V. II, I, 113-115; 53.
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en Espafia fueran como ellos, asi en lo eclesiastico como en lo se-
glar; de los nacidos en este Reino, porque de los que vienen de
otros reinos no tengo tanta satisfaccion” 18,

Mis tarde, Solérzano expresaria que los mestizos eran la
mejor mezcla racial originada en América.

Las i (que no repr ia social pa-
ra los espafioles, como los varones, sobre todo en los lugares y
épocas en que escaseaban las mujeres blancas) se incorporaron
facilmente a la sociedad indiana.

Los ejemplos abundan. Dofia Leonor Alvarado, hija de Pe-
dro de Alvarado y de la tlaxcalteca dofia Luisa, y nieta por consi-
guiente de Xicotencatl, el archi-enemigo de Cortés, casé en pri-
meras nupcias con Pedro Portocarrero, que segin los documentos
era “persona 1”, y en con F de la Cue-
va, primo del duque de A v G de
En cambio, a los hermanos de dofia Leonor, también hims de do-
fia Luisa y de don Pedro, habia que darles quinientos pesos oro
de la testamentaria de su padre el afio 1542, “para con qué se
vistan, atenta la pobreza que tienen”, segin rezaba la orden de
pago 19,

Hernando Pizarro —unico legitimo de los famosos herma-
nos— casé con su sobrina dofia Francisca, hija del marqués y de
dofia Inés Huaillas Nusta, y por ende nieta de Atahualpa. Tuvie-
ron descendencia, en la cual se radic6 el Marquesado de la Con-
quista. Al enviudar, dofia Francisca volvi6é a casarse, esta vez con
Pedro Arias, hijo del conde de Pufioenrostro.

Las hijas mestizas de Irala, Gobernador de Paraguay, dofia
Maria, dofia Ursula, dofia Ginebra y dofia Isabel, casaron con hom-
bres de categoria de la colonia naciente. Esta sangre mestiza pas6é
en su tiempo a la estirpe espafiola de los Primo de Rivera.

Aqui en Chile hay casos interesantes. Martin Ruiz de Gam-
boa, después Gobernador, casa con Isabel de Quiroga, hija mesti-
za de otro Gobernador, Rodrigo de Quiroga. Dofia Isabel, en pri-
meras nupcias, ha sido también esposa de un personaje importan-

18José Toribio Medina: Coleccién de Documentos Inéditos vara la Histo-
ria de Chile (Santiago de Chile, Fondo Histérico y Bibliografico, J. T. Medina),
2.a serie, V. III (1959), documento 93, 268 - 269.
ridn Recinos: Pedro de Alvarado, conquistador de Méjico y Guate-
mala (Méjico, Fondo de Cultura Econémica, 1952), 222-223.
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te: el Pedro y Velasco. Tanto Ruiz de
Gamboa como Avendafio son de sangre noble.

Las hijas mestizas del conquistador Diego Garcia, asimis-
mo casaron dignamente: dofia Isabel con Garci Hernandez, en-
comendero en Cuyo y regidor en Santiago; dofia Catalina con
Francisco Rubio de Alfaro, préspero comerciante. De la ultima
vino “la mas distinguida descendencia... todos los Carrera, todos
los Valdés, todos los Errdzuriz, los Ureta, los Prado, los Zafiartu
de Concepcion y las infinitas ramificaciones que esto significa, es
decir, lo mas granado de las estirpes coloniales” 20. Parecido fue el
caso de Agueda de Flores, hija del conquistador Bartolomé Flores
y de la cacica Elvira de Talagante: Agueda cas6 con el capitan
Pedro Lisperguer y su descendencia entré con paso facil en la alta
sociedad colonial.

Todas estas mestizas, adviértase, eran ilegitimas. Pero la so-
ciedad indiana las absorbi6: ni su bastardia, ni su raza, ni sus po-
sibles dificultades de caracter fueron 6bice para que presidieran
el mundo colonial como gobernadoras, encomenderas y hasta gran-
des de Espafia. ;Qué nos estia diciendo fenémeno semejante? Que
la oposicién al mestizo venia princi de la
que €l representaba para el hispano; donde no hubo posible com-
petencia, como fue el caso general de la mujer indoespafiola, tam-
poco hubo oposicién. Y esta es la diferencia que va de la Gober-
nadora de Guatemala, dofia Leonor Alvarado Xicotencatl, a su mi-
sero hermano Pedro Alvarado Xicotencatl, sustentado de limosna
por la testamentaria de su padre. De su padre, a quien los aztecas,
por el dorado cabello, la infantil sonrisa y la aterradora crueldad
llamaron “Tonatiuh” (“El Sol”).

b) Africanos.

Las razas de origen negro tampoco gozaron del mismo cli-
ma igualitario dispensado a los indios.

Los africanos puros, si bien no eran bastardos, como los
mestizos, estaban marcados socialmente por el baldén de la es-
clavitud. Lo mismo sucedia a mulatos y zambos, con una agravan-

20Carlos 1. Larrain: Diego Garcia de Cdceres, el conquistador (“Boletin
de la Academia Chilena de la Historia”, N° 63, Segundo Semestre de 1961), 92-
9.
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te: éstos unian, a la infamia de sus es-
clavos, la infamia propia de la ilegitimidad. Porque mulatos y zam-
bos raramente nacian de matrimonio.

La i pues se creia que los
esclavos, en su mayor parte, habian llegado a serlo como castigo
de graves delitos, segin sentencia pronunciada alld en tierras afri-
canas por sus propios reyezuelos. O sea, suponian que el tratante
se limitaba a comprar negros que ya eran esclavos en su patria,
v que habian adquirido esa calidad, generalmente, como justa san-
cién por algin desaguisado.

Esto puede hoy parecernos hipocrecia o bien una imposible
ingenuidad, pero por aquellos afios era una firme conviceién. Has-
ta el punto de que, segiin relata Alonso de Sandoval, la Audiencia
de Méjico restituyé la libertad a un negro que prob6 haberla te-
nido en Africa. Avanzado ya el siglo XVII, el Obispo Francisco de
Salcedo, de de Chile, un ndo de
esclavos por Argentina, escribia al Rey:

“...Y ha llegado a tanto la corrupeién, que me aseguran que
han hecho en la de la Plata... (de
africanos) que estaban en Angola y Congo libres, sin rastro de
guerra o esclavitud” 1,

Es decir, el inocente obispo pensaba que traer como escla-
vos negros libres de Africa era una corruptela excepcional, cuan-
do en verdad la trata consistia precisamente en eso.

Y no debe extrafiarnos este concepto en un obispo del 1l-
timo rincén de Ameérica, pues algo semejante pensaba el sabio y
cosmopolita Solérzano.

La idea de esclavo se asociaba, luego, a la de malhechor, de-

y tal la del negro en la
sociedad indiana.

A mayor abundamiento, también se veia en el negro —co-
mo en el mestizo— un tipo social dificil, inclinado a la revuelta.
Y esta concepcién tenia mucho mas asidero que la similar aplica-
da al mestizo. Porque el esclavo —cuyas
condiciones de vida solian ser terribles— se rebelé en repetidas
ocasiones contra el amo blanco. Hubo también pandillas de ne-

Coleccion de D Histéricos del de Santiago, V. 1
(Santiago de Chile, Imprenta Chile, 1919). N° 70.
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gros fugados (los “cimarrones”), que subsistian al margen de la
sociedad, cometiendo toda suerte de crimenes.

Pero tampoco carecieron los africanos de protectores, que
propiciaran su libertad y denunciaran con energia el comercio
esclavista. Asi Las Casas, después de abrir, inocentemente, las
compuertas de la trata de esclavos en el Nuevo Mundo, compren-
di6 su error y la atacé con violencia. Hacia 1560, tom6 postura se-
mejante el Arzobispo de Méjico, fray Alonso de Montufar; lo si-
guieron Bartolomé de Albornoz, en su Arte de los Contratos, pu-
blicada el afio 1573, y luego, por 1587, fray Tomdas Mercado. Los
defensores del negro fueron menos numerosos que los del indio,
v no tuvieron el éxito que recompensé a estos ultimos, pero crea-
ron ambiente para una legislacién sobre esclavos comparativa-
mente mas humana.

Por otra parte, los primeros afios del Nuevo Mundo signifi-
caron —segun se explicé al tratar los mestizos— un campo abier-
to al mérito, sin mucha consideracién a la raza ni al linaje. Ello
se prueba con la vida de Juan Valiente, negro esclavo y préfugo
que llegé a encomendero en Chile. Y Garcilaso nos cuenta la his-
toria de otro moreno, Guadalupe, también enaltecido por sus ha-
zafias. En la batalla de Huarina, ganada por el rebelde Gonzalo
Pizarro a Diego de Centeno, por el
Estuvo por matar a Juan de Acosta, lugarteniente pizarrista, ya
que “le dio una cuchillada en ambas piernas por las pantorrillas,
que, por ser el negro pequefio y ruinejo y la espada del negro tan
ruin como su amo no se las corté ambas; pero todavia le hiri6 en
ellas, aunque poco”.

Vencido Centeno, el propio Acosta impidié que los suyos
dieran muerte a Guadalupe, protegiéndole con su cuerpo y gritan-
do que merecia “mucha honra y merced”. Concluia Garcilaso:

“Después en el Cuzco vi a Guadalupe, por soldado arcabu-
cero en una de las compafiias de Gonzalo Pizarro, lleno de plu-
mas y galas, mas ufano que un pavo real, porque todos le hacian
honra por su buen animo” 22,

Las mujeres de sangre africana, al igual que las mestizas,
se abrian facilmente paso en la sociedad colonial.

22Garcilaso de la Vega: Historia General del Perti (Segunda parte de los
Comentarios Reales de los Incas), (Emecé, Editores, S. A., Buenos Aires, 1944),
V. 11, Libro V, XX, 207.
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En Chile, dos “moriscas” (esclavas de origen musulman) li-
bertas casaron con encomenderos: Juana Lezeano con Giraldo Gil
y Leonor Galiano con Alonso Galiano. La primera, segun la es-
pantable costumbre de la época, habia sido herrada en la cara
como sefial de esclavitud; no impidié ello su matrimonio ni que,
habiendo enviudado, casara nuevamente, esta vez con el conguis-
tador Ifigo Balsa. Por su parte Leonor Galiano gozo la encomien-
da de su marido, muerto éste. Es curioso recordar que el afo 1512
1os bladores de La se i a la entrada de es-
clavas moriscas, porque dificultaria el matrimonio de las donce-
llas islefias, muchas de las cuales sin duda serian mestizas.

También de Chile nos llega el caso de Catalina de Mella,
mulata (o segun otros, morisca) sirviente de dona Inés Suarez, y
que registra los matrimonios sucesivos que siguen: 1) con Gonza-
lo de los Rios, en i y P de la Ciu-
dad. Parece que este matrimonio se efectiia cuando la mulata no
llega a los diez afios, y por tal causa es disuelto; 2) con Juan Da-
valos Jufré, hidalgo, titulado por Su Majestad, Alcalde de Santia-
go. Tienen una hija, la cuarterona Inés, que casa con el encomen-
dero, vecino y escribano de Osorno Rodrigo de los Rios. Y por ul-
timo 3) con Bernardino de Mella, hijo del doctor Beltran del Con-
sejo Real y uno de los primeros pobladores de Concepcién. De aqui
provienen numerosos hijos; entre ellos un sacerdote y un militar.

Como respecto del mestizo, existen también testimonios fran-
camente laudatorios del africano. El afio 1601 las ciudades chile-
nas, en memorial dirigido al Rey, llaman a los negros “gente muy
humilde y pacifica”. Y poco tiempo después, Gonzalez de Najera
les dedica esta elogiosa letania:

“Alegres, risuefios, placenteros, chocarreros, y decidores...

a .. mansos, pacificos, tratables. ..
déciles, ingeniosos. .. aseados... no dados a la embriaguez... mas
templados que glotones... leales, fieles y agradecidos”.

Y mas alla expresa, ya en el siglo XVII, la imagen iguali-
taria tradicional en la Edad Media, inspiradora de innumerables
poemas y pinturas:

“Sabe Dios cuantos santos hay en ellos (los negros), que no
son conocidos entre tantos como vemos, porque como Dios no es
aceptador de personas ni de colores, cierto es, que no estima en

1068



menos las buenas obras de un esclavo negro que las de un rey
blanco” #.

4.—L0s ESCOLLOS DE LA IGUALDAD.

Las paginas anteriores han demostrado, creemos, la exis-
tencia en Indias hasta fines del siglo XVI de un espiritu iguali-
tario, que benefici6 principalmente a los indigenas y, en escala
mucho menor, a las deméas razas no blancas aparecidas en el Nue-
vo Mundo: mestizos, negros, mulatos y zambos.

Ahora echaremos una mirada a las dificultades practicas
que hall6 en su camino este animo nivelador, “piedras de toque”
de la igualdad en su realizacién concreta.

a) Los matrimonios mixtos.

El matrimonio hispano-indigena fue objeto de temprana
atencién por las autoridades.

Las instrucciones para La Espafiola impartidas a Nicolas
de Ovando, el afio 1501, autorizan tacitamente dicho matrimonio;
alin mas, se preocupan que la india no sea arrastrada a él por
la fuerza. Las instrucciones al mismo Ovando dadas dos afios des-
pués en forma los i mixtos, con
el objeto principal que se conozcan por los colonizadores las len-
guas y culturas indigenas.

Sigue un corto periodo, hasta 1514, en que la Corona mira
desfavorablemente estos enlaces, influida a no dudar por hombres
como Ovando y Fernandez de Oviedo, que aspiran a que los con-
quistadores se unan a mujeres blancas. Hasta las moriscas son
preferidas, en este periodo, a las indias: dos cédulas de 1512 au-
torizan el paso a América de esclavas moriscas, para que los es-
pafioles casen con ellas y no con indigenas, “que son gente tan
apartada de razén” 24,

23Alonso Gonzélez de Ndjera: Desengaiio y Reparo de la Guerra de Chi-
le, citado en mi libro El Africano en el Reino de Chile (Universidad Catélica
de Chile, Instituto de Investigaciones Histbricas, 1957), Parte I1, IV, 127 y VI, 173.
24Real Cédula de 23 de febrero de 1512, en Rosenblat op. cit. (ver re-
ferencia N.° 11), V. I, 1, 15.
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Pero pronto se reacciona: Fernando el Catélico expide la
Real Cédula de 19 de octubre de 1514. Ella permite el casamiento
hispano-indio, expresando que “seria muy util y provechoso al ser-
vicio de Dios y nuestro (del Rey) y conveniente a la poblacién de
esa dicha isla” 5.

La Iglesia defendi6é siempre, asimismo, los matrimonios mix-
tos. Los jerénimos gobernantes de La Espafiola auspiciaban esos
matrimonios. Las Casas vaticinaba la “raza césmica”, diciendo
que ellos originarian “una de las mas cristianas republicas y qui-
z4 la mas cristiana y pacifica del mundo”%. Afios después, en 1526,
franciscanos y dominicos recomendaban favorecer con encomien-
das y otros beneficios al hispano que desposara indigena.

El permiso dado en 1514 se reiteré en 1515. Fue completado
en 1524 por la autorizacion otorgada al espanol casado con india,
para que llevase a su mujer e hijos a cualquier parte de Espafia
o0 América. Y finalmente aquel permiso pasé a la Recopilacion
de Leyes de Indias (1680).

Adviértase que hablamos de “permiso” no de “estimulo”. La
Corona no fomenté los matrimonios mixtos, dejando en esta ma-
teria amplia libertad a sus subditos blancos o cobrizos.

Sin embargo, ocasionalmente, vemos a los Reyes recomen-
dar tales matrimonios. A los jerénimos, v. gr., se les instruy6 que
procurasen casar a las princesas indias con espafioles, para que es-

tos llegasen a a asi la i ion y el gasto de

la Corona en rlos. Pero fray de

do, uno de los jerﬁnlmos. se oponia a la idea, por cuanto muchos

de los a eran “| de poca

estima y manera” . No queria, pues, que las indias se casaran con
por i r a éstos a es un in-

dice del espiritu igualitario de la época.

No obstante los permisos, no son regla general los matrimo-
nios mixtos. Corrientemente esto es atribuido al desprecio espafiol
por las indigenas, fundandose en un pasaje de Las Casas. Hablando
el ico de la i por Ovando a algunos con-
quistadores de casarse con sus mancebas indias, manifiesta: “no
les pudo (a los espafioles) venir mayor tormento, que mandarlos

Salas, op. cit. (ver referencia N° 16), I, 54-55.

Op. cit. (ver referencia N° 10), V. III, Libro III, CII, 179.

27Citado por Konetzke, Ricardo: Los mestizos en la legislacion colonial
(“Revista de Estudios Politicos”, Madrid, N° 112, Tulio-Agosto de 1960), 122.
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con ellas (las indigenas) casar, teniéndolo por grandisimo desho-
nor y afrenta” 28,

Creemos que no se puede fiar en el dicho de Las Casas. Su
parcialidad antiespafiola es proverbial; sus obras tienen un obje-
tivo polémico indisimulado y ni é1 mismo, pensamos, les da el ca-
racter de testimonios histéricos. Si los espafioles no casan con in-
dias, es por un motivo mucho mas sencillo: porque ellas no se lo
exigen como precio de la relacion sexual. Habituadas a la poli-
gamia y muchas veces a una extrema libertad carnal, el matri-
monio cristiano es para ellas sélo otra incomprensible institucién
del blanco. Los espafioles aceptan, naturalmente, esta situacién con
el mismo agrado con que la aceptaria la generalidad de los hom-
bres de cualquier época. Si les regalan la leche —como dice el
antiguo y brutal adagio— ¢para qué comprar la vaca?

Que los espafioles no miran a las indias con desprecio por
ser indias, queda demostrado con la alta situaciéon que alcanzan
algunas de estas mujeres en la sociedad indiana y aun en la es-
pafola. Veamos un ejemplo:

Aparece en nuestra historia dofia Beatriz Clara Coya, hija
de Sairi Tupac, bautizado Diego al hacerse cristiano, y de Cusi
Huarcay. Diego Sairi Tupac es uno de los ultimos Incas, ya domi-
nado el reino por los espafioles; a Cursi Huarcay la llama Garci-
laso “hermosisima mujer”. Y afiade: “Fuéralo mucho maés si el
color triguefio no le quitara parte de la hermosura” 2.

La vida matrimonial de Beatriz Coya es sumamente aza-
rosa. No cumple aun los ocho afios cuando es casada —seguramen-
te sin su consentimiento y para apoderarse de sus bienes— con
Cristébal Maldonado. El matrimonio tiene Iugar en 1565. Casi de
inmediato, el gobernador Vaca de Castro separa a los flamantes
esposos: él va a Espafia, deportado como supuesto conspirador, y
ella es depositada en un convento en el Cuzco.

Parece que Vaca de Castro queria casar a Beatriz con otro
indio de sangre real, pero el proyecto quedé en nada. Hacia 1572,
sin embargo, y con la anuencia del Virrey Toledo, su protegido
don Martin Gareia Ofiiz de Loyola, deudo de San Ignacio, obtuvo
anular el primer matrimonio de Beatriz y a su vez se casé con
ella. Si creemos a Maldonado, la fue

2%0p. cit. (ver referencia N 10), V. 11, (1951), Libro TI, XLI, 341.
290p. cit. (ver referencia N° 22), V. III, XI, 213,
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veloz: “El poder (para solicitarla) y el pedimento (de nulidad) y
la probanza y la sentencia y el casarla y entregarla fue todo den-
tro de veinticuatro horas” 3.

Un gran cuadro, aun conservado en el templo jesuita del Cuz-
co inmortalizé el nuevo matrimonio de Beatriz Clara Coya. Al fondo
se veian grupos de nobles espanoles y dignatarios incaicos, simboli-
zando el ilustre linaje de ambos novios. Pues Martin Garcia Oniz
de Loyola era hombre de posicién: caballero de Calatrava, se ga-
noé la confianza del Virrey Toledo al capturar, en un acto de au-
dacia, al Inca Tupac Amaru (tio de Beatriz). Fue corregidor, jus-
ticia mayor y teniente de capitan general en la riguisima e im-
portante Potosi; gobernador electo en Rio de la Plata, y, por ul-
timo, Gobernador de Chile, donde el afio 1594 fund6 la ciudad de
Santa Cruz de Coya, asi bautizada en homenaje a Beatriz Clara.

Ofiiz de Loyola y Beatriz tuvieron una hija, Ana, a la cual
Felipe III concediéo el Marquesado de Oropesa (un pueblo perua-
no). Ana cas6é con Juan Enriquez de Borja, hijo del Marqués de
Alcafiices y nieto de San Francisco de Borja: de este matrimonio
vienen los modernos marqueses de Oropesa y Alcafiices.

Aqui tenemos, pues, una india de pura sangre casada con
un pariente de San Ignacio y caballero de Calatrava; Goberna-
dora de Chile; depositaria ella misma de un titulo nobiliario es-
pafiol y entroncando con otro su linaje.

La de mejicano a la
llegada de los espafioles, nos comprueba por su parte que tampoco
el indio varén era despreciado por ser indio.

En efecto, un nieto del emperador: Diego Luis Ihuatemozin
Moctezuma, indigena puro, casé en Espafia con dofia Francisca de
la Cueva y Bocanegra.

Pues bien, tres generaciones mas tarde la progenie de este
indio contituia la primera plana de las sociedades americana y
espafiola. Sus tataranietas, dofia Fausta y dofia Melchora Sarmien-
to Moctezuma, presidian el mundo virreinal mejicano, como hijas
del Virrey (1697-1701) don José Sarmiento Valladares. Y ofra ta-
taranieta, dofia Teresa Nieto de Silva y Moctezuma, reunia en
Espafia el Condado de al Ma de T fun-
dando una dinastia de grandes peninsulares que dura hasta hoy.

30José Toribio Medina, op. cit. (ver referencia N° 18), Segunda Serie,
V. 1V, (1960), N° 38, 219.
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Estos casos no fueron de todos los dias, pero tampoco unicos.

Carlos Inca, nieto de Huaina Capac, despos6 una espafiola
noble; su hijo Melchor Inca fue, segiin parece, caballero de San-
tiago. Otra Beatriz Coya, hija de Huaina Capac, cas6 con Martin
de Bustincia, también noble, oficial real en el Pertu. El hidalgo
Garei Diaz contrajo matrimonio con la Coya Bartola, prima de la
mujer de Ofiiz; se avecindaron en la Serena, Chile, y tuvieron
varios hijos. Y Juana Azarpay, hermana de Huaina Capac, des-
pos6é con Diego de Avendafio, caballero de Santiago.

Caso similar fue el de Alonso de Ojeda, descubridor de Ve-
nezuela. Ojeda era hidalgo, con poderosos parientes y protecto-
res. En efecto, primo suyo fue el i espafiol que
llevaba su mismo nombre y lo ampararon el duque de Medinace-
1i, Colén y el todopoderoso Obispo Fonseca. Don Alonso tomé por
esposa a una intérprete india, a quien hizo bautizar Isabel, re-
cordando una novia sevillana. Ojeda, famoso por su belleza varo-
nil, y la india Isabel se amaron con pasién. En unas instrucciones
dadas por el conquistador al piloto Juan Lépez, el afio 1502, don
Alonso le decia:

“Y ahi (en el Cabo de la Vela) mirad mucho por Isabel, no
la dejéis un momento de noche ni de dia sin guarda y quien la
vele disimuladamente y de cerca” 3l

Muri6 Ojeda en La Espafiola hacia 1516, pobrisimo. A los
pocos dias hallaron también muerta, sobre la tumba de su mari-
do, a la india Isabel.

A nuestro juicio, pues, no fue “deshonor ni afrenta” para
el espafiol del siglo XVI casar con india, como pretendia Las Ca-
sas. 8i se vieron pocos de estos matrimonios se debié a la causa
fundamental explicada: que la india no hizo del sacramento con-
dicién previa a sus favores.

Ademas hubo a tales matri por parte de
algunas autoridades inferiores: segun el Virrey Toledo, por ejem-
plo, los espafioles desposaban indigenas “esperando alzarse con el
gobierno” 31 (bis).

También debi6 contribuir a la escasez de matrimonios mix-
tos el abismo cultural entre indigenas y espafioles. Abismo que no

31Rosenblat, op. cit., (ver referencia N.° 11), V. II, I, Nota 5 a la pig.
74, pgs. T4-T5.

31his Ramén Menéndez Pidal: El Padre Las Casas y Vitoria, con otros
temas de los siglos XVI y XVII (Espasa Calpe, S. A., Madrid, 1958. Coleccién
Austral, N° 1.286), 34, Nota 28.
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era una relacion de superioridad o inferioridad entre ambas cul-
turas, sino un enfocar la vida de
Por eso los matrimonios mixtos fueron més frecuentes en los cen-
tros culturales indi j 0 menos , a los
europeos: Méjico y Perq, v. gr. Y en estos centros dichos matrimo-
nios se buscaban con las nobles indigenas, quienes (amén de bie-
nes materiales, a veces nada despreciables) tenian un refinamien-
to similar al imperante en el Viejo Mundo.

El espafiol, eso si, distinguia tajantemente, atin en esos afios
y en América, entre nobles y plebeyos. Lo veremos mds adelante
con mayor debenimiento Pero no todos los nobles eran espafioles,
ni todos los p! 'y Ahi a Beatriz Coya, ca-
sada con Martin de Bustincia. Al morir su marido, quiso La Gasca
hacerla desposar con “un buen soldado, muy hombre de bien, que
se llamaba Diego Hernandez, de quien se decia (con méas mentira
que con verdad) que en sus mocedades habia sido sastre”. Beatriz
renuncié al matrimonio. “diciendo que no era justo casar la hija de
Huaina Capac con un circamayo, que quiere decir sastre”. Final-
mente fue persuadida por su hermano, Cristébal Paullu, quien le
represento el ultraje que su negativa significaba para los espafio-
les. Pero, mujer al fin, Beatriz se reserv6 la ultima palabra y, al
preguntarle solemnemente el Obispo del Cuzco si queria por es-
poso a Diego Hernandez, “la en su
diciendo: ‘Ichach munani, ichach manamunam, que quiere de-
cir ‘Quiza quiero, quiza no quiero’.

Advertiremos que en los matnmomos mixtos hubo frecuen-
temente un gran afecto (como lo prueba el caso de Ojeda e Isa-
bel) y una profunda admiracién del marido espafiol por la mujer
india. Véase si no el emocionado panegirico que hace el hidalgo
Juan Cano de su mujer, dofia Isabel, hija de Moctezuma y viuda
de Cuauhtémoc:

“...tal persona, que aunque se hubiera criado en nuestra
Espafia, no estuviera mas ensefiada y bien doctrinada y catélica,
y de tal conversacién y arte, que os satisfaria su manera y buena
gracia; y no es poco util y pr al sosiego ¥
de los naturales de la tierra; porque como es sefiora en todas sus

32Garcilaso, op. cit. (ver referencia N® 32), V. III, Libro VI, TII, 14.
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¢osas y amiga de los cristianos, por su respeto y ejemplo més
quietud y reposo se imprime en los animos de los mejicanos” 3.

En cuanto a los i de con i y
africanas, no conocemos en el siglo XVI legislacién sobre ellos. De-
bi6, en ia, aplicarse el principio general: amplia liber-
tad para tales enlaces.

De hecho fueron mas a 1tes que los matri his-

pano-indigenas, sobre todos los casamientos con mestizas. Atras
hemos visto algunos ejemplos. Y ni siquiera falt6 mestizo casado
con hispana: Juan de Rubias, hijo de Juan Gallego y de Juana,
india cuzquefia, bastardo, casé con dofia Mencia de Acufia, hija
de don Luis Barba Cabeza de Vaca, conquistador de Chile. Cons-
tituy6 “el caso mas notable de matrimonio de un mestizo con una
dama espafiola de alta estirpe” 34,

En conjunto, los matrimonios mixtos nos parecen haber
alcanzado, dentro del total, una proporcién méas alta que la calcu-
lada corr] 1te. En la fi el afio 1514, de los hispanos
casados un 35% o mas lo habia hecho con indias. La misma pro-
porcién hallamos en Puebla de los Angeles, en 1534. Por 1570, igual
porcentaje de los vecinos de Oaxaca, también en Méjico, tenia
conyuges mestizas o mulatas. Finalmente es curioso comprobar que
el porcentaje se repite saltando el Océano Pacifico, en Manila,
hacia 1581. No creemos, sin embargo, que una proporcién como la

pueda ser i da general. Pero si estimamos que
la proporciéon de matrimonios mixtos debi6 oscilar entre un 109
y un 159 del total. A este porcentaje también se llega revisada
la obra de Tomas Thayer Ojeda sobre la formacién de la socie-
dad chilena.

b) Admisién a los sacramentos.

los a la vida
sacramental de la Iglesia Catélica. Ocasiéon fue el bautizo de los
indios llevados a Espafia por Colén después del primer viaje. Ac-

33Femnéndez de Oviedo, citado por W. H. Prescott: Historia de la Con-
quista de México (Paris, 1878), V. II, Apéndice XI, 366.

34Thayer Ojeda, Tomds: Formacién de la Sociedad Chilena y Censo de
la Poblacién de Chile, en los aiios 1540 a 1565 (Santiago de Chile, Prensas de
la Universidad de Chile), V. III (1943), 151.
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tuaron de padrinos el Rey Fernando, la Reina Isabel y su hijo, el
Principe Don Juan, “para autorizar con sus personas el santo bau-
tismo de Cristo en aquellos primeros cristianos de las Indias y del
Nuevo Mundo” (Loépez de Gomara). Y afiadia Las Casas: “Qui-
sieron los catolicos principes ofrecer a Nuestro Sefior las primi-
cias de aquella gentilidad” .

De ahi en el fue con em-
pefio a los indios. Se discutia si el ne6fito debia recibir inicamen-
te una preparacion sumaria previa al sacramento (tésis de Moto-
linia), o si debia ser antes instruido en forma intensa, como ar-
gumentaba Las Casas. Pero jamas se discutié la aptitud misma
del indigena para el bautismo.

Algo semejante sucedi6 con los otros sacramentos, excep-
tuando las 6rdenes sagradas, que mereceran parrafo aparte.

La confesién se difunde rapidamente. En cambio, el matri-
monio cristiano entra con mayores dificultades en la masa indi-
gena, pues significa renunciar a la poligamia.

La confirmacién de los indigenas asimismo era comun. Pa-
ra difundirla todavia mas, breves pontificios permitian que la im-
partiesen los religiosos, faltando el Obispo. Los prelados la aco-
metian con impetu: Zumarraga empleé sus ultimas semanas de
vida en confirmar, si creemos sus cifras, arriba de cuatrocientos
mil naturales. El Primer Concilio Limense limit6 en cierto modo
las confirmaciones (1551), pero el Segundo (1567) mand6é admi-
nistrar este sacramento a todos los indios bautizados, sin llevar-
les nada por candelas ni vendas.

Este mismo Segundo Concilio Limense dispuso se impartie-
se también a los indios la extremauncién. En Méjico, hasta fines
del siglo, no la recibian los indigenas corrientemente, parte por
faltar 6leos consagrados, parte por estimarse irreverencia adminis-
trar el sacramento en las miseras casas de los indios. Esta era la
tesis franciscana; sin embargo, los agustinos daban la extremaun-
cién a los naturales.

Mayor problema fue la eucaristia. ¢Podian los indios comer
el Cuerpo de Cristo?

33Francisco Lépez de Gomara: Historia General de las In(l«'a: (Hispania
Victrix) (Editorial Iberia, S. A., Barcelona, 1954), V. I, Parte I,

Las Casas, op. cit. (ver refu'enua N 10), V. I, (1951), Llhml LXXXI,
343.
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Hubo fuerte resistencia. No debemos olvidar que, por aque-
llos tiempos, la comunién diaria o frecuente era poco comun. Se
comulgaba de tarde en tarde, para grandes ocasiones como las
fiestas pascuales y después de una intensa preparacién; la euca-
ristia era asi trance gravisimo, al cual el cristiano se acercaba
temblando. La idea que alguien recibiese el sacramento en for-
ma ligera, sin conocimientos sobre €1, ni pesar su importancia, era
para los contemporaneos particularmente irritante. Aquello se es-
timaba un verdadero sacrilegio. ¥ muchos suponian que el indio,
por los siglos de idolatria, lo nuevo de su fe cristiana y la torpeza
de su inteligencia, estaba en esa situacién. Hasta se temia que no
distinguiese entre el pan sin consagrar y la hostia ya convertida
en el Cuerpo del Sefior.

Pero esos temores fueron cediendo. Las comuniones indi-
genas aumentaron. Mientras una junta eclesiastica mejicana de
1524 las habia mirado con malos ojos, los sinodos celebrados en
el mismo Reino los afios 1539 y 1546 las permitieron y recomen-
daron. Quedaron sélo sujetas a la discrecion del confesor. Evolu-
cién parecida hallamos en el Pert: el Concilio de 1552 restringié
las comuniones de los naturales, sin prohibirlas; el de 1567 mand6
a los parrocos administrar la eucaristia a los indios bien dispues-
tos y, por ultimo, el de 1583 reiteré dicha disposicién extendién-
dola a los africanos y fulminando severas sanciones contra los
sacerdotes que la desobedecieran.

Sinodos posteriores en la misma Lima y ademas en La Pla-
ta, La Paz, Arequipa y Paraguay repitieron las citadas normas
conciliares.

La Corona también intervino. El afio 1580 llegé a nuestro
pais una Real Cédula de Felipe II, ordenando que los indigenas
que tuviesen “habilidad y disposicién, asi en su vida como en mues-
tras de cristiandad”, pudieran recibir la eucaristia.

Las principales 6rdenes religiosas favorecieron igualmente
la if indi Asi los fr i que en algin pueblo
de Meéjico llegaron a dar el sacramento a cinco mil indios; los
agustinos y los jesuitas.

Como en todas las cosas, el paso de la teoria a la préactica
fue lento y dificultoso. Todavia en 1573 el agustino Pedro de
Agurto tenia que escribir su tratado: De que se deben administrar
los sacramentos de la Santa Eucaristia y Extremauncion a los in-
dios de esta Nueva Espafia, lo cual indica que el asunto seguia dis-
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cutiéndose. Y el Obispo chileno Diego de Medellin, gran defensor
de los indios, escribia el afio 1581 a Felipe II, a propésito de la
Real Cédula sobre darles la comuni6n:

“Digo que a todos los indios que tuvieren estas partes (para
recibir la eucaristia) se les administrara y dara el santo sacra-
mento, empero no sé si habrd alguno que las tenga” 3¢

No obstante, el tiempo impone la comunién indigena. Un
siglo después de la carta copiada, indios y africanos no sélo pue-
den comulgar en Chile, sino que tienen la obligacion de hacerlo,
como los demas creyentes, por lo menos una vez al afio. Por el

de esta obli i6n se da a negros e indigenas el cer-
tificado (“cédula”) usual. Asi se comprueba con las normas im-
partidas por los sinodos de 1688 y 1763. El primero, por ejemplo,
en su Capitulo Cuarto, Constitucién Sexta, manda a los parrocos
enviar anualmente la matricula de los feligreses que hayan con-
fesado y comulgado, “porque nos sirva de consuelo lo que los in-
dios aprovechan en la Fe, y buena Cristiandad”. Y la Constitucion
Tercera prescribe que sin un conocimiento religioso minimo na-
die pueda ser admitido a la eucaristia, “si no fuere en caso de
y de natural i y rudeza de los in-
dios y los negros”37. O sea, la torpeza intelectual ya no es una
barrera para recibir la eucaristia.

Aun mas, sabemos que el Obispo Umanzoro, hacia 1663, cas-
tigaba con azotes, i y i6n a la i pi-
blica a los negros e indios que no se confesaban y comulgaban por
cuaresma.

Como se ve, naturales y africanos en definitiva lograron
acceso a todos los sacramentos salvo al sacerdocio (punto que
analizaremos de inmediato). Con la misma salvedad, mestizos y
mulatos no tuvieron problema alguno en esa materia.

36]. T. Medina, op. cit. (ver referencia N° 18), Segunda Serie, V. 111
(1959), N° 42, 119. El subrayado es nuestro.
37Synodo Diocesana, con la carta pastoral convocatoria para ella, y otra,
en orden a la paga de los diezmos. Celebréla el ilustrisimo y revenendisimo seiior
doctor maestro don Fray Bernardino Carrasco y Saavedra, Obispo de Santiago
de Chile... etc. (Lima, Imprenta Real, 1764), 30-32.
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¢) Sacerdocio y razas de color.

Mientras la poblacién no espafiola en Indias obtuvo acceso

al la i ¥y el matrimonio y paulatino

a la confirmacion, la eucaristia y la extremauncion, corrié en cam-
bio peor suerte con las 6rdenes sagradas.

Sin embargo, la Iglesia mejicana hizo un sincero esfuerzo
inicial para obtener clero indigena: cre6 el Colegio de Santiago
de Tlatelolco, destinado a educar jovenes indios de la nobleza y
a ser semillero de sacerdotes.

El colegio se funda al comenzar 1536, bajo direccién fran-
ciscana. Tiene augustos patrocinantes: el provincial de San Fran-
cisco, Garcia de Cisneros; el Obispo Zumarraga; el Arzobispo Ra-
mirez de Fuenleal, de Santo Domingo, y el Virrey Mendoza. Un
tiempo dicta clases el famoso franciscano Bernardino de Sahagun.
Asi se forma, como explicaremos mas abajo, un grupo de brillan-
tes intelectuales indios... pero ni un solo sacerdote.

¢Por qué?

Ricard, en La Congquista Espiritual de Méjico, lo atribuye a la
oposicion general de la sociedad blanca a la idea de un clero in-
digena. Es cierto que hubo opositores (el primero, el dominico Be-
tanzos que después, ya en el lecho de muerte, repudiaria sus pa-
sadas declaraciones anti-indias), pero también es cierto que los
amigos del Colegio eran poderosos: acabamos de citar algunos na-
da despreciables. Mas bien parece que los naturales, recién emer-
giendo de un mundo por isti 1 no es-
taban para la d 1. El celibato, des-
de luego, les era carga insoportable.

Al respecto tenemos varios testimonios. Zumarraga, escri-
biendo a Carlos V en el afio 1540, decia del Colegio:

“No sabemos lo que durara, porque los estudiantes propen-
den mas al matrimonio que a la continencia” 5.

Afios antes, cuenta Motolinia, se dio el habito a tres o cua-
tro muchachos indios, los cuales a poco lo dejaron. Y agrega Mo-
tolinia que esos muchachos: “son (ahora) vivos y casados y viven
como cristianos, y dicen que entonces no sintieron lo que hacian,

8Robert Ricard: La conquista espiritual de Méjico (Editorial Jus-Edito-
tial Polis, Méjico, 1947), Libro II, VII, 403-404.
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que si ahora fuera, que no volverian atras, aunque supieran mo-
Tiritee,

Hermosas protestas... pero después de casados.

La declaracién mas decidora es la de Sahagun, que amaba
fi a los i y conocia como nadie su mente
¥y costumbres. Expresa:

“...y aun por este vicio (la bebida) son (los indios) teni-
dos por indignos e inhabiles para el sacerdocio, y también porque
la castidad o continencia que es necesaria para los sacerdotes, no
son habiles para guardarla, en especial los borrachos” 4.

En consecuencia, puede que (segin dice Ricard) la expe-

riencia del Colegio fuese i breve,
y demasiado interferida por sus opositores como para juzgar por
ella, pero aparece claro que Santiago de Tlatelolco no fracasé a
causa de la sociedad indiana, sino por sus mismos pupilos indi-
genas.

Desde entonces la Iglesia mejicana se cerré al clero indio.
Al paso que el sinodo de 1539 (o sea, antes de fracasar el Colegio)
habfa permitido ordenar naturales, los Concilios celebrados los
afios 1555 y 1585 lo prohibieron aunque el segundo con menos es-
trictez que el primero. Hacia 1550-1553, el franciscano Jacobo (eu-
ropeo, mas no espafiol) sostuvo que en Méjico era necesario un

; otro f Juan de Gaona, lo refuté
con vehemencia. Y Gaona era profesor del Colegio. Las 6rdenes
religiosas —salvo los jesuitas— cerraron hasta en teoria sus puer-
tas a los indios. Las mismas reglas se aplicaron a los negros.

La linea peruana fue muy parecida. La Constitucién T74.a
del Segundo Concilio Limense (1567) prohibi6 a los indios aun ves-
tir ornamentos sagrados y cantar la epistola; s6lo les cabia ser
monaguillos. El Concilio de 1591 repiti6 la prohibicién.

Ni siquiera se permitié a los naturales profesar como legos.
Patético fue el caso del indio Lucas, en Michoacan: pese a sus in-
discutidas virtudes, se le neg6 la profesion religiosa. Los indios s6-
lo podian aspirar a la humilde calidad de “donados”, es decir, vi-
vian en conventos y llevaban habito, pero no hacian ningin voto.

entr

390p. cit,, loc. cit,, 413.
49Bernardino de Sahagin: Historia General de las Cosas de Nueva Es-
pafia (Editorial Porrta, S. A., Méjico), V. III (1956), Libro X, XXVII, 159.
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En cambio, la Corona manifest6, por lo general, una actitud
favorable al i Asi en las i i del Rey
Fernando con los primeros obispos americanos (1512), los bene-
ficios eclesiasticos fueron reservados “a los hijos legitimos que
nacieran alla (Ameérica) de los espafioles que de aca (Espana) fue-
ren a vivir a las dichas islas, no a los hijos de los indios” .. Pero
esta misma restriccién indica que, al menos, el Rey reconocia a
los naturales el derecho a las 6rdenes sagradas, aunque no pudie-
sen postular a beneficios. Después se establecié con claridad que
el indio noble, descendiente de cacique, tenia derecho atn a los
altos cargos eclesiasticos (Real Cédula de 26 de marzo de 1697).
Pero no conocemos leyes que amparasen de igual manera a los ne-
gros, autorizandolos para recibir las 6rdenes sagradas.

Mestizos y mulatos, por su parte, hallaban un grave obs-
taculo en sus aspiraciones al sacerdocio: la ilegitimidad, entonces
como ahora, impedimento para el estado eclesiastico.

Se pensaba que la inestabilidad emocional de los ilegitimos,
unida a su mal ambiente familiar, hacian desaconsejable conce-
derles el orden sagrado. Se temia, ademdas, que abusaran con los
feligreses indios.

Sin embargo, seria ingenuo ver en éstos los unicos motivos
de oposicién al sacerdocio de raza mixta. Como ya se ha dicho, la
causa fundamental de toda oposicién a mestizos y mulatos, era
la competencia que significaban, especialmente los primeros, pa-
ra el espafol. Fue lo que alegaron los propios mestizos, en carta
al Pontificado sobre este asunto (1583): los clérigos espafioles,
decian los mestizos, nos cierran el camino del sacerdocio para con-
servar las parroquias indigenas, enriquecerse con ellas y volverse
luego a la peninsula. “No conviene por ahora que sean mestizos los
canénigos”, manifestaba el afio 1578 la Audiencia de Bogotd, ce-
rrando al indoespafiol los codiciados beneficios.

La mejor prueba del origen de la guerra al sacerdocio mes-
tizo o mulato, se halla en que las mujeres de raza mixta (que ya
hemos dicho no significaban para el espafiol el mismo peligro que
los hombres) no encontraban dificultades semejantes para ha-
cerse monjas. Un sinodo limefio del siglo XVI ordené se las acep-
tase en los conventos, pues “delante del Sefior es la virtud la que
tiene estima y no el linaje” 42,

42Konetzke, op. cit. (ver referencia N.° 27), 206.
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La Corona tuvo con los menos que
las guardadas a los indios. Durante veinte afios (1568-1588) para-
1liz6 su acceso a las sagradas ordenes. No era una prohibicién pu-
ray slmple, sino una suspensmn “por agora”. Pero este “por ago-
ra” s dos i Felipe IT aun las instan-
cias papales para Mas en la se
levanto, por reales cédulas de 31 de agosto y 28 de septiembre de
1588, después mcorporadns a la Recopﬂaclbn Otra Real Cédula
declaré que los de podian alcan-
zar las mas altas dignidades eclesiasticas (26 de marzo de 1697).

En cuanto a la Iglesia, los Papas permitieron expresamente
la ordenaci6én de mestizos (breves de Pio V, el afio 1571, y de Gre-
gorio XIII en 1583). Pero en América las decisiones fueron con-
tradictorias y, en conjunto, opuestas al sacerdocio de raza mixta.
Mientras los Concilios peruanos (1567 y 1583) no vedaron orde-
nar mestizos ni mulatos, los mejicanos (1555 y 1585) si lo hicie-
ron, aun después de impartidas las normas pontificias. Igual po-
litica restrictiva siguieron las 6rdenes religiosas, salvo la Compa-
fila de Jesus. Esta comenz6 siendo tolerante: José de Acosta recor-
daba que Timoteo, discipulo de San Pablo, era hijo de padre pa-
gano y madre judia. “Y bien puede suceder que entre los mestizos
hallemos un nuevo Timoteo” 3.

Los Obispos, en cambio, defendian firmemente el clero mes-
tizo. Alegaban que llevaba una existencia virtuosa y que, en mu-
chos respectos, superaba al espafiol: conocia mejor las lenguas in-
digenas y era menos codicioso. Asi decian los Obispos de Quito
(1577) y el Cuzco (1583). Y el afio 1581 Diego de Medellin, Obispo
de Santiago de Chile, escribia al Rey:

43En verdad, el Concilio Mejicano de 1585 (Libro I, Titulo T1I, canon IIT)
no prohibe absolutamente la ordenacién de mestizos ni de mulatos; sélo pres.
cribe no sean admitidos al sacerdocio “sin grande consideracién y cuidado” (Ro-
senblat, op. cit, ver referencia N° 11, V. I, II, 153). Esto caeria en los limites de
lo dispuesto por los breves pontificios de 1571 y 1583. Pero segim Specker, ci-
tado por Konetzke (op. cit. 202), la frase suavizadora habria sido introducida
en Roma, al revisarse las actas del concilio.

Acosta, citado por H. de la Costa, S. I.: The Jesuits in the Philippines
(Cambridge, Ma., Harvard University Press, 1961), X, 234.
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“Plugiera a Dios que todos los sacerdotes que por aca hay,
fueran tales y tan provechosos en esta tierra como ellos (los mes-
tizos) " #4.

Al terminar el siglo XVI y corriendo el XVII, se endurece
aun m4s la Iglesia americana contra mestizos y mulatos. Los Obis-
pos ahora coartan su ordenacién; los seminarios y hasta la Com-
pafia de Jesus —quis al los habian los
van excluyendo inexorablemente.

Resumiendo, pues, la Corona y el Pontificado protegieron
el io de los i pero la Iglesia americana les
cerrd sus puertas. Aqui vemos el problema de la igualdad con to-
das sus complejas ramificaciones. La institucion que mas se es-
forzaba por nivelar las razas, las diferenciaba agudamente en su
propio seno.

Mas, para abarcar plenamente este asunto, debemos consi-
derar otros dos factores.

El primero, que las prohibiciones a mestizos y mulatos se
aplicaban s6lo a aquél, alguno de cuyos padres era negro o indio
puro. En consecuencia, no recaian dichas prohibiciones en todos
quienes tenian sangre indigena o africana: no afectaban, por ejem-
plo, 2l hijo de padre y madre mestizos o mulatos; ni al hijo de es-
pafiol y mestiza o mulata, o de mestizo o mulato y espafiola. Eran
reglas que operaban en un campo muy preciso y restringido.

El segundo y ultimo factor consiste en que, practicamente,
estas reglas no impidieron se formase un abundante clero indige-
na y de raza mixta.

La necesidad impuso sacerdotes indios, mestizos y mulatos.
Chile, por ejemplo, no fue un pais de gran mestizaje durante el
siglo XVI, comparado con Reinos como el Perd o la Nueva Espa-
fia. Sin embargo, en una estadistica de 310 sacerdotes criollos le-
vantada por Thayer Ojeda, 60 tenian por lo menos un abuelo in-
digena puro.

Generalmente las razas de color no alcanzaron dignidades
eclesiasticas, pero tampoco les faltaron en forma absoluta. Hubo,
segin Rosenblat, un prelado de sangre africana: Fco. Javier de Lu-
na, arzobispo de Chuquisaca y fundador de la Universidad de Pa-
namd. Hubo también Obispos indios puros, como el 12° de Oaxaca,

“4Medina, op. cit. (ver referencia N° 18), Segunda Serie, V. I (1959),
N° 42, 118,
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Meéjico, don Nicolas del Puerto (1679-1681), y quiza el Obispo de
Honduras y vicario de Palafox don Juan de Merlo. Otros sacerdotes
no espafioles gozaron de nombradia: ya hemos encontrado al mesti-
zo cubano Miguel Velasquez, musico insigne, que fue también cano-
nigo y regidor de Ayuntamiento. Asimismo mestizo y musico el co-
lombiano Gonzalo Gareia Zorro llegé a maestro de capilla en la ca-
tedral de Bogotd. Fue también candnigo (1599-1617) con el apoyo
de Felipe II y el Papado, y la i de la
Audiencia y la Iglesia local. Agreguemos a dos mestizos peruanos:
Blas y Jerénimo Valera. El primero escribi6 en latin una historia
de los Incas e inspiré a Garcilaso; el segundo fue comentador de
Aristételes y Duns Scotto (siglo XVI). En el XVII hallamos al pre-
dicador de la Audiencia de Santo Domingo, Tomas Rodriguez de
Sosa, esclavo pardo manumitido, y en el XVIII al indio mejicano
Sebastian Grijalva, doctor en teologia en la Universidad de Sala-
manca y autor de un tratado sobre la Inmaculada Concepci6n.
Son algunos ej entre nos que,
pese a las prohibiciones, el clero no espafiol tuvo en Indias cier-
to margen de oportunidades para abrirse camino por sus méritos.

d) Tierras y minas.

El derecho de los indigenas a la tierra que explotaban al
llegar los espafioles fue, desde un comienzo, reconocido por la Co-
rona; este reconocimiento pasé a la Recopilaciéon. En la practica,
la i i sufrié pero, al menos,
subsisti6 hasta el final del régimen hispano.

Las tierras, a veces muy extensas, de la nobleza india que
no resistié a la conquista continuaron en su poder. Hubo ademas
importantes mercedes a los naturales que sirvieron con distincion
a Espafia: la amante e intérprete de Cortés dofia Marina, por
ejemplo, recibi6 vastos dominios cerca de la capital. Asi se cons-
tituyé una clase de ricos agricultores indios. Thomas Gage cono-
ci6 en Tapanatepec hacendados indios cada una de cuyas “estan-
cias” albergaba a tres o cuatro mil animales (primer tercio del
siglo XVII). Al empezar el siglo XIX, Humboldt asistia en Cholula
al entierro de una indigena: dejaba a sus herederos 360.000 fran-
cos en magiieyales. Por la misma época, siempre segin Humboldt,
otras familias de naturales tenian fortunas que oscilaban entre
800.000 y 1.000.000 de libras. Tales fortunas eran predominantemen-
te agricolas.
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Las demas razas de color no parecen tampoco haber tenido
limitaciones en el acceso a la tierra.

De igual modo, las razas no espafiolas pudieron explotar
minas. La primera veta de Potosi fue estacada y denunciada, con-
juntamente, por un espafiol llamado Villarroel y por su criado in-
digena Gualca, verdadero descubridor de la mina. Esto sucedia
el afio 1545; seis afios después una Real Cédula sento la regla ge-
neral: que los indios podian tomar y beneficiar minas de oro y
plata, como hacian los castellanos.

e) Encomiendas.

La encomienda, por definicién, era fundamentalmente re-
del i de Indias”. Luego, no po-
dia recaer ni recayé en indigenas.

Estos, no obstante, solian recibir a otros indios “depositados”.
El ( i que se i6 con el si-
glo XVI) consistia en la asignacién de naturales para realizar una
obra juzgada de interés publico o colectivo. Obtuvieron indios “de-
inf! y nobles: tal
en Méjico en casos, entre otros, el de las hi-
jas de Moctezuma.

Los

dif para suceder en
las encomiendas de sus padres, pero no por ser mestizos, sino por

Si eran les cor sin 1a “se-
gunda vida” de la segin i Por otra
parte, podian los mestizos, fueran o no legitimos, ganar encomien-
das con sus propios méritos.

De hecho las en opor Hubo
encomenderos mestizos en Paraguay, como testimonia Ruy Diaz
de y ién en V En Chile, el Gobernador Bra-

vo de Saravia concedi6é naturales a varios indoespafioles: “un pa-
je mestizo de edad de dieciocho afios, que llaman Porrillas” y otros
mas. Después, el Gobernador Rodrigo de Quiroga hizo encomen-
deros “a un Pimentel, mestizo bajo”, “a un Cabezas, mestizo”, y
“a un mestizo que llaman Hurtado”. A la verdad, la libertad de
espiritu tales que en llegé a enco-
mendero el hijo ilegitimo de una india y de un sacerdote *.

45Medina, op. cit. (ver referencia N 18), Segunda Serie, V. 11 (1957), N®
54, 95; N° 168, 471.
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No faltaron tampoco encomenderos africanos. En Chile co-
nocemos cuatro para el solo siglo XVI. El primero y mas extraor-
dinario fue Juan Valiente: negro esclavo en Méjico, préfugo, com-
pafiero de Almagro y Valdivia durante las primeras expediciones
a Chile, recibié una chacra en Santiago y una encomienda entre
los rios Maule y Nuble, heredada por su hijo. El mulato Cristobal
Varela, militar distinguido, tamhién tuvo indjos El zambo Juan
Beltran llegé a de en Villarri-
ca, siendo Gobernador Oiiiz de Loyola. “Solo escribir sus victorias
¥ heroicos hechos que hizo contra los barbaros, en servicio de Su
Majestad y en defensa de los espafioles, pedia un libro entero” 4,
Y por ﬁltimo. una ex esclava morisca, Leonor Galiano goz6 una

iCuatro de sangre africana en medio
siglo! que los eran la clase mas elevada
de la época.

f) Cargos y oficios.

No hubo disposiciéon general que prohibiese a los no espa-
fioles entrar en la frondosa administracion indiana.

Por ejemplo, no repugnaba especialmente a los blancos que
las razas de color llegaran a los Cabildos. El musico mestizo Ve-
lasquez, del cual ya hemos hablado, fue regidor en Cuba. Quiza
la ciudad indiana mas importante era Méjico: pues bien, su pro-
pio cabildo recomendaba el afio 1561 que la cuarta parte de los
regidores (6 en 24) fuese siempre indigena, con el fin de regulari-
zar los precios y asegurar la unién y conformidad entre indios y
espafioles. En 1600 la Corona pedia informaciones a las autorida-
des americanas ¢era cierto que muchos mestizos llegaban a los

de las y a corr
A pmlr de 1576 numerosas Cédulas Reales (pasadas luego
ala ) a los i ser notarios o escri-

banos.

La aguda insistencia de la Corona en cerrarles un oficio tan
especifico y determinado, y no otros, lleva a la conclusién que
la medida respondia a abusos reales cometidos por los indoespa-
fioles en las Los del indio la pa-

“0Antonio Visquez de Espinoza; Compendio y Descripcion de las Indias
Occide ( jan Institution, , 1948), 691 692.
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sién por los pleitos; del espanol el arte en aprovechar los vacios
legales y las de era ésta
una combinacién explosiva para un cargo juridico tan importan-
te como el de ministro de fe.

Pese a ello, en la practica las prohibiciones reales fueron le-
tra muerta. Veinticinco afos después de la primera, se quejaba la
Corona de que persistian los escribanos mestizos. En Chile hubo
varios: v. gr. Juan de Rubias, escribano publico de La Imperial en
1585 y notario eclesiastico en 1596 (quien cas6, segin vimos, con
espafiola de categoria) y Juan Hurtadu, escribano publico y en-

durante el de Rodrigo de Quiroga.

La culpa de estas desobediencias correspondia, paradéjica-
mente, a los propios reyes. Pues, al tiempo que con una mano crea-
ban la prohibicién, con la otra abrian multiples escapatorias le-
gales, acuciados por la crénica escasez de fondos. Asi se vendian,
desde fines del siglo XVI, cargos publicos al mejor postor y a este
mejor postor se le miraba el color de su dinero, no el de su piel.
Por otra parte, también se vendié a los mestizos la “hidalguia”,
que automaticamente les significaba la posibilidad de entrar a
las escribanias. O bien, sin hacerlos hidalgos, se les “habilitaba”
—siempre por dinero y con las mismas consecuencias— su condi-
cién de mestizos. Las “habilitaciones” ya operaban en el Peru ha-
cia 1592.

Algunos gremios de artesanos excluyeron a toda raza de co-
lor, desde finales del mismo siglo: entre otros los orfebres, plate-
ros, aprensadores, agujeros, cereros y candeleros. En cambio, gre-
mios como los alfareros, sederos, hiladores de algodén y tejedores
admitian s6lo mestizos entre los no espafioles. Por lo general es-
tas prohibiciones significaban unicamente que el afectado no po-
dia alcanzar la ctspide profesional, o sea, el “maestrazgo” del gre-
mio respectivo.

¢A qué obedecian tales actitudes de los gremios? Por una
parte, a evitar o limitar la ia. Esto era
cierto en actividades que exigian grandes dotes artisticas o habi-
lidad manual, como la orfebreria. Alli los indios ostentaban una
tradicién prehispanica insuperable; sus descendientes con segu-
ridad habrian igualado o aventajado a los blancos. Quienes res-
pondieron utilizando indios o mesnzos como mano de obra, pero

la de “ . Ademas, no debemos ol-
vidar que se trataba de una sociedad jeramulca, en la cual —se-
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gun pronto veremos— las clases comenzaban a rigidizarse, a trans-
formarse en “castas”. Los artesanos blancos estaban apenas un
escalén por encima de las razas de color: tenian, por ende, un in-
terés vital en mantener muy claro ese escalén, separandolo tajan-
temente del inferior.

Pero estas severas i se
Parece que no, si hemos de creer a un r.estigo autorizado, Anto-
nio Sebastian de Toledo, Marqués de Mancera y Virrey de Nueva
Espafia (1663-1673), quien escribe al monarca:

“El gremio de los artifices comprende mucho pueblo, y ex-
ceptuando algunos maestros, los demds, y casi todos los oficiales,
son de diferentes mezclas (de raza), y de las inclinaciones y cos-
tumbres que a cada uno corresponde..."” 47,

Luego, a fines del XVII —cuando la sociedad de castas se
hallaba muy avanzada en América— la mayoria de los “maestros”
y casi todos los “oficiales” de los gremios mejicanos pertenecian
a las razas mixtas.

Ademas, las prohibiciones gremiales ofrecen otra escapato-
ria: que la artesania religiosa
aleanza con las razas de color la cumbre de la perfeccion, donde
el oficio se transforma en creacioén artistica.

g) Ropas y adornos.

Desde 1571, se advierte en Indias la tendencia a diferenciar
las clases sociales por su aderezo exterior.

Ese afio se prohibi6é a las negras y mulatas horras traer oro,
sedas, mantos ni perlas. Mas si eran casadas con espafioles, po-
dian llevar zarcillos de oro con perlas y una gargantilla, asi como
ribete de terciopelo en la saya. Tan extrafias reglas pasaron a la

Recopilacion.
A partir del siglo XVII, normas semejantes se multiplicaron
en los diversos reinos no se a

los indios ni a los mestizos, sino s6lo a los grupos de ascendencia
africana. Una de las leyes mds pintorescas fue la “Ordenanza so-
bre reformas de Trajes”, ratificada el afio 1631 por el Cabildo de
Santiago de Chile.

47l subrayado es nuestro. Citado por Luis Gonzdlez Obregén: Rebeliones

Indigenas y Precursores de la Independencia Mexicana en los siglos XVI, XVII y
XVIIL (Ediciones Fuente Cultural, México, 1952), Parte 111, N> 47, 342.
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Ella dice que los africanos no pueden vestir “més que a su
uso de ropa de la tierra, o cuando mucho de pafio de la tierra, jer-
gueta, perpetuan o anascote solo, y el vestido llano, sin guarniciéon
ni vuelta de seda y de color o resto, ni traer faldellin sino de pafio
de la tierra o bayeta y de color honesto y sin guarnicién ni vuelta
de seda ninguna”.

La infraccién a estas se
con carcel, comiso de la ropa incriminada y trasquilamiento de su
duefio en la plaza publica 5.

a T ése tales reglas? Apa-

ellas en el papel. Las mulatas de

Méjico y Guatemala, por ejemplo, usaban la Real Cédula de 1571

s6lo para burlarse de ella, si oimos el testimonio de Thomas Gage,
quien las observé con muy poco

En efecto, la Real Cédula les prohibia el oro: ellas usaban es-
te metal o la plata en puntillas, borlas y clavos para el refajo, el
corpifio, la cintura, las mangas, la cinta del cabello y hasta para los
zapatos. Les prohibia la seda y de seda finisima eran las mangas de
su atavio. Les prohibia el manto y ellas se lo “echaban a la espalda
e iban cimbrandose con él sobre el hombro izquierdo, para mover
mejor el brazo derecho, ensefiando la manga ancha al andar”. Les
prohibia finalmente las perlas: pues bien, perlas adornaban su cin-
tura y “sus desnudos pechos, negros o morenos, iban semicubiertos
por encajes que colgaban de cadenas de perlas”.

“Las més de ellas (las mulatas) son o han sido esclavas,
aunque el amor les ha dado la libertad, para que a su vez esclavi-
cen almas al pecado y a Satan”, concluye violentamente el domini-
co apobstata, rechazando —alla en su helada parroquia presbiteria-
na de Kent— las tentadoras visiones de la tierra caliente 4.

h) Otras restricciones.

Descartamos, para terminar, algunas limitaciones impuestas
por la ley indiana a las razas mixtas, limitaciones que obedecian a
yeran i por la No entra-

48Actas del Cabildo de Santiagn V. XXX (Santiago de Chile, Imprenta
Elzeviriana, 1905). Acta al 23 de octubre de 1631.

“‘Thomn Gage: Travels in the New World (University of Oklahoma Press,
Normaun, 1958), 8, 69.
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fiaban por consiguiente —hasta donde se puede saber o conjeturar—
un propdsito de diferenciacién social.

Asi se habia comprobado que los mestizos y africanos abu-
saban con el indio, fisicamente mas débil e intelectualmente me-
nos astuto. Por eso se les prohibio6 ser caciques o protectores de in-
digenas, vivir en pueblos de naturales, comerciar con indios, car-
garlos y tenerlos de sirvientes.

Se comprobd, con tristes experiencias, que los soldados de ra-
za mixta, en las luchas contra el indio rebelde, solian pasarse al
enemigo: se les vedd, en consecuencia, sentar plaza como milita-
res, aunque siguieron formando parte de las “milicias”.

Se temia, fundada o infundadamente, una rebelién de las
razas mixtas: se les impuso la “queda” nocturna y se les prohibi6
o limité el uso de armas.

Todas estas medidas (cuyo cumplimiento, por lo demas, fue
como de costumbre muy imperfecto) no tenian ningin sentido de
superioridad o inferioridad racial o social. El mestizo podia sentir-
se muy molesto al no ser cacique, pero habria sido raro se sintiera
“disminuido” por ello. Quiza debamos exceptuar de esta observa-
cién, al menos parcialmente, la prohibicion de cargar armas: el
derecho a llevarlas era, entonces, un signo de categoria social.

Pero hay que ser muy prudente al atribuir tales prohibicio-
nes a motivos clasistas. Suelen tener otras causas. Andar a caballo,
v. gr., ha sido siempre simbolo de superioridad social. Un bando
de 1682 lo prohibi6 a los indios, negros y mulatos de Santiago de
Chile, después de la oracion (es decir, del atardecer adelante). ¢Qué
objetivo se perseguuﬂ ¢Rebajar en categoria a las razas de color?
Nada impedir la i Pues de noche,
como expresa el mismo bando, naturales y africanos a caballo cau-
saban “muchas rapifias por las calles, quitando capas, sombreros,
mantillas y pafios de cabeza a las personas que, descuidadamen-
te, andaban... en sus negocios” 5.

5) CONCLUSIONES.

No quisiera que de las paginas precedentes —forzadas, por
su propio tema y por las de la arg i a pre-
sentar muchos casos ionales— se la imagen

50Archivo de la Real Audiencia de Chile, V. 1608, pieza 2.a.
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falsa de un paraiso igualitario, donde las razas y las clases se
equiparaban en nivelacién perfecta.

Nada de eso. En las Indias el blanco era el triunfador: las
otras razas de los , 0 de los del ven-
cedor y estaban sometidas a éste, que las explotaba en mil for-
mas. Ya dijimos que la igualdad plena no se realiza jamas; la lu-
cha por la nivelacion nunca termina. Para América no terminéd
con el régimen espafiol ni ha concluido hasta hoy.

Pero en este periodo —el siglo XVI— la sociedad aun es jo-
ven. Todavia el pigmento y el linaje son menos importantes que
las obras. Todavia la fe sopla, en el corazén mismo de los domina-
dores, su mensaje nivelador. Todavia la Iglesia y la Corona —con

y que no a torcer la linea gene-
ral— proclaman la igualdad y luchan por ella. Todavia hay clases
de fronteras fluidas y no infranqueables castas raciales.

8i, pero... ¢qué trascendencia tienen estos factores? Su im-
portancia es doble. Por una parte, permiten el cruce racial, alen-
tado también por la voluntad mestizadora, propia del espafiol y
de la cual se hablara después. Por otra, posibilitan el ascenso so-
cial de los mejores elementos no espafoles.

Este ascenso es la valvula de escape para las tensiones cla-
sistas y raciales. El blanco es el nifio mimado por la fortuna: no-
ble o plebeyo, rico o pobre, inteligente o tonto, torpe o avispado,
todas las puertas se abren ante él. Pero las otras razas no tienen
absolutamente cerradas esas puertas. Indios, mestizos, negros, mu-
latos, zambos... también pueden ser ricos propietarios, afortu-
nados mineros, présperos comerciantes, militares famosos, solem-
nes o temidos
Pueden ser intelectuales de fuste, sabios cientistas y maestros en
arte, segin lista impresionante que daremos luego. Alin algunos
mezclaran su sangre con los Gobernadores y con los Virreyes y con
los Grandes hispanos, o cefiiran la mitra de los Apdéstoles. Hasta
habrd uno imbolo de y unidad— que subira a los al-
tares. Y ante estos hombres el blanco indiano se descubrira con
respeto.

Lo anterior al io iluso y un re-
sultado demasiado pobre. Sin embargo, sobre este doble cimiento
—cruce racial y posibilidad de ascenso por el mérito— se levanté
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la “raza césmica”, que del Rio Grande al Cabo de Hornos sufre hoy
todos los problemas. .. menos las tragicas convulsiones y los odios
sangrientos de las castas

II. Crisis DE LA IGUALDAD

1.— Jerarquia y clases sociales en el siglo XVI.

Vimos que la idea medioeval de la sociedad, idea recogida

da por Espafa, en el binomio jerarquia-

igualdad cuyos se
temperaban uno a otro.

Las paginas han el a In-

dias del espiritu igualitario. Ahora veremos como también pasé a

América el de la ied: ¥y como ésta —al de-

caer el impetu igualador— derivé a la “pigmentocracia”, a la so-
ciedad de castas.

La colectividad indiana aspiré intensamente a organizarse
sobre un molde jerarquico, feudal. O sea, a convertirse en pirami-
de de clases, severamente escalonadas, cada una de las cuales se-
ria sefiora de su inferior y rendiria vasallaje a su superior. En de-
finitiva, tal aspiracién no prosper6. La Corona, de manera lenta
mas deliberada —y por motivos que no es el caso exponer— llevo
a las Indias a la linea moderna del Estado centralista y burocra-
tico. Pero esta accién fue ajena a la sociedad indiana misma, la
cual —durante el siglo XVI— pugnaba por jerarquizarse al modo
medioeval.

La iracién de la indiana a ese mol-
de, es —segun ha sefialado Sﬂvio Zavala— raiz teérica de la en-
El la clase superior; equival-

dria al sefior feudal; seria, como éste, “hueso y nervio de la Repui-
blica”; sin él, los Reinos peligrarian, nadie habria que defendie-
se la tierra y amparase a los pobres.

La expresi6n “hueso y nervio de la Republica”, antigua en
Espafia, la hall por a las Indias, pero mu-
cho antes la habia usado nuestro el
para defender la encomienda:

“Porque es necesario que en la Republica, para ser bien or-
denada y haya y y ricas,
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y caballeros y nobles, porque éstos son los huesos sobre gue se sos-
tiene” (1541).

Por los mismos afios, los dominicos mejicanos reiteraban
el concepto de la sociedad jerarquica basada en la encomienda:

“En la Republica bien ordenada, es necesario que haya hom-
bres ricos, para que puedan resistir a los enemigos, y los pobres
de la tierra puedan vivir debajo de su amparo... Y si esta tierra
(las Indias) se ha de perpetuar, error es grande pensar que han
de ser todos los pobladores iguales... Espafia no se conservaria,
ni otro algin reino, si en él no hubiese sefiores y principes y ricos
hombres, y en esta tierra no puede haber hombres ricos ni pode-
T0S0S, NO pueblos PR

Pero al mismo tiempo que el mundo indiano luchaba por
jerarquizarse, su clase sefiorial o superior —los encomenderos—
estaba abierta al mérito.

En ese mundo nuevo y maravilloso, ya lo dijimos, las con-
venciones y distinciones sociales del terrufio espafiol se disolvian o
ablandaban. Las minucias de la raza o de la alcurnia deberian
parecer singularmente irrelevantes en aquel clima de sufrimien-
tos inconcebibles, fabulosas riquezas y hazafas desorbitadas.

Asi un ex-porquerizo bastardo y analfabeto podia robar su
Imperio al Hijo del Sol y morir acuchillado, pero Marqués. Y al
contrario, a veces los nobles debian resignarse a perecer como ple-
beyos. Cuando Belalcazar hizo ejecutar al Mariscal Jorge Robledo,
“le envié a decir que se confesase. Mand6 (el Mariscal) llamar a
un escribano, e hizo testamento, y se confesé y pregunté: ¢quién
me habia de matar? —Dijéronle que un Negro le daria Garrote.
Torné a decir: pues yo Caballero soy, degollado debo ser, y cono-
ciendo el cabo ia vanidad de estas honras, dio una castafieta y
dijo: que le matase quien mandasen...” 52,

En esta forma, el aire americano destruia o temperaba mu-
chos prejuicios. A los hidalgos, v. gr., estaba vedado el trabajo
manual. Pero Cortés con sus propias manos, levanté casas en Ve-
racruz y ceg6 fosos durante el tltimo asedio a Tenochtitlan. Tam-
poco los hidalgos podian comerciar, pero en Indias esta prohibi-

51Citados por Silvio Zavala: Ensayos sobre la Colonizacién Espaiiola en
América (Emecé Editores, S. A., Buenos Aires, 1944), VII, 125 - 127.

2Antonio de Herrera; Historia General de los hechos de los castellanos en
las Islas y Tierra Firme del Mar Océano. (Madrid, Oficina Real de Nicolds Ro-
driguez Franco, 1730), V. IV, Década VIII, Libro I, XVII, 23,
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cion se i sélo al deo, no al io por mayor. Gar-
cilaso nos ha dejado una maravillosa descripcién del hidalgo
—mercader indiano, que disimulaba su trafico bajo apariencias
de holganza cortesana.

“...Muchos soldados, muy caballeros y nobles, por no estar
ociosos, entendian este contrato de ir y venir a Potosi con la yer-
ba coca y ropa de indios, y la vendian en junto y no por menudo; de
esta manera era permitido a los hombres, por nobles que fuesen,
tratar y contratar con su hacienda... Muchos de ellos... llevaban
un par de halcones y perros perdigueros y galgos y su arcabuz,
y mientras caminaba la recua (de llamas cargadas con la merca-
deria) a su paso corto, se apartaban ellos a una mano y otra del
camino e iban cazando; cuando llegaban... llevaban muertas una
docena de perdices y un huanaco o vicufia o venado... De esta
manera, se iban holgando y entreteniendo a ida y a vuelta, y asi
era mas ocasion de holgarse y cazar que de mercadear; y los ve-
cinos poderosos y ricos se lo tenian a mucho a los soldados nobles
que tal hacian”.

Era frecuente el chogue entre este clima liberal y los recién
llegados a América. Un noble conquistador, Lorenzo de Aldana,
vecino de Arequipa, recibi6 como huéspedes a dos jovenes caba-
lleros que venian llegando de Espafia. Le unia a ellos lejano pa-
rentesco. Durante tres afios, los hidalgos metropolitanos vivieron
a expensas del arequipefio. Este, al cabo, les ofrecié diez mil pesos
para que se dedicaran al on la ofer-
ta, alegando que cualquiera forma de comercio era para ellos “me-
noscabo y afrenta”. Entonces Aldana los expulsé de su casa, di-
ciendo “con mesura”: “si tan caballeros ¢para qué tan pobres? y
si tan pobres ¢para qué tan caballeros?” %.

Gracias a tal amplitud de criterio —mucha para la época—
la clase tuvo una apertura al mérito: pu-
dieron entrar a ella, y en general a los grupos dirigentes, no s6lo
hijos ilegitimos u “hombres viles” —que en Espafia se habian des-

como i y oficiales sino, segin ya
hemos visto, mestizos y hasta negros, mulatos, moriscos y zambos.

53Garcilaso: Comentarios Reales de los Incas (ver referencia N.° 7). V. II,
Libro VIIL, 193. Historia General del Pert (Segunda Parte de los Comentarios
Reales de los Incas). (Ver referencia N 22), V. III, Libro VIII, XIL, 217
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Tres circunstancias, pues, caracterizaron la sociedad india-
na en sus primeros afios: aspiracién a la jerarquia, relajamiento
de las convenciones sociales y clases en alguna medida abiertas al
meérito.

2— La nobleza indigena.

Que las clases superiores no estaban cerradas a ninguna
raza, se demuestra con la subsistencia de la nobleza india ante-
rior a los espafioles.

Esta nobleza indigena, segun se ha dicho, no tuvo encomien-
das por la naturaleza misma de ellas, pero si indios depositados.
Goz6 ademas sus tierras ¥y nuevas y mer-
cedes. Muchas veces las cajas reales pagaban a los nobles pensio-
nes importantes: Melchor Carlos Inca, biznieto de Huaina Capac,
recibia una ascendente a siete mil quinientos ducados anuales. Asi

la nobleza anica holgura i como testi-
monié También pr social. Estu-
diamos los casos de nobles indigenas en los origenes de grandes
familias y titulos hi. como los Ma de la Congquis-

ta, Alcafices, Oropesa y Tenebrén y el Condado de Moctezuma.
Pero tal preeminencia no la hallamos sélo en el viejo mundo, con
los indios occidentalizados; asimismo se conservé en América pa-
ra los nobles indigenas, y aun para sus descendientes mestizos.

La nobleza indigena exteriorizaba su preeminencia, avanza-
do el siglo XVIII, con una serie de privilegios que guardaba ce-
losamente. Muchos de ellos hoy nos parecen ridiculos, pero en
esa época tenian importancia fundamental. Por ejemplo:

El derecho a escudos de armas y a divisas o lemas;

El derecho a ser escoltados los nobles indigenas por los no-
tables del pueblo a toda funcién publica, a tener en ella asientos
separados de los comunes mortales y, una vez terminada, a vol-
verse con la misma escolta de la ida y con acompafiamiento mu-
sical (pero no en sillas de mano, reservadas a los dignatarios ecle-
siasticos) ;

La exencién de “pechos”;

La inmunidad de sus casas a la justicia;

El derecho a funerales solemnes;

El derecho a colocar almenas en sus residencias: los caci-
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ques almenas simples; los nobles con escudo de armas, almenas
los , tigres, etc.— de sus escudos;

El derecho a llevar espada ¥, en general, a cargar armas
defensivas u ofensivas;

El derecho a montar caballo ensillado y enfrenado;

El derecho a que sus pleitos los conociesen las Reales Au-
de inferior jerarquia;

El derecho a entrar en el Cabildo de cualquier pueblo.
asi sucesivamente.

Los indios nobles, ya hemos dicho, no perdian ocasién de
ostentar sus privilegios. En el colosal auto de fe celebrado en Li-
ma el afio 1639, “muchos republicanos” se disputaban un dudoso
honor: ser de las Pero “sucedi6 que don

indio mayor de la mili-
cia de los naturales, entré en el Santo Oficio a la misma hora que
los republicanos, de gala, con espada, y daga plateada, y pidio
que le honrasen a él, dindole una estatua de las que habian de
salir en el auto, que a eso s6lo iba, y visto su afecto, se le conce-
di6 lo que pedia, y a otro compafiero suyo”.

Lo cual, conclufa el contemporaneo relator de hechos tan
edificantes, sucedi6 “para que se entendiese ser esto mocién de
Dios y para ejemplar de todos los fieles” 5.

Lo Corona reconocié muchas veces la equiparacién juridica
entre nobles hispanos y nobles indios. En 1544 y 1545 lo hizo Carlos
V, respecto a los Incas “amigos y muy
amados 55, La
to. Y una Real Cédula de 26 de Marzo de 1697, sent6 los principios
que siguen:

I) “Hay distincién entre los indios y mestizos (a) o como
descendientes de los indios principales, que se llaman Caciques o
(b) como procedidos de indios menos principales que son tributa-
rios y que en su gentilidad les reconocieron (a los primeros) va-
sallaje”.

y

54Citado por José Toribio Medina: Historia del Tribunal de la Inquisicién
de Lima (1569 - 1820), (Fondo Histérico y Bibliogrifico 1. T. Medina, Santiago
de Chile, 1956), V. II, XVIII, 105.

55Citado por Sor M. Ménica: La Gran Controversia del siglo XVI acerca
del dominio espafiol en América. (Madrid, Ediciones Cultura Hispénica, 1952),
1 parte, 77 . 78.
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II) “A los primeros y sus descendientes se les deben todas
preeminencias y honras asi en lo eclesiastico como en lo secular
que se acostumbra conferir a los nobles huos -dalgo de Castilla y
puedan participar en cua que por
piden nobleza” %,

Los descendientes de nobles indios eran, pues, hidalgos y,
por lo mismo, podian usar el “don” aunque fuesen mestizos. Este
uso del “don” era peculiarisimo: como ha hecho notar Madariaga,
Hernan Cortés nc se lo anteponia (al menos al comienzo) pues
no tenia derecho a €1; en cambio, su esclava y amante era noble
indigena y, por lo tauto, “dofia Marina” para los conquistadores.

En los rc s a pueblos en-
teros, conf el “con”, de i y permi-
tiéndoles montar a caballo, llevar armas y regirse por sus propios
gobiernos. Tal se hizo con colonias tlaxcaltecas que poblaron zonas
del norte mejicano, desde fines del siglo XVI hasta entrado el
XVIIL

Todavia en este ultimo, una Real Cédula (11 de Septiembre
de 1766) y un dictamen del Consejo de Indias (Julio de 1806), rei-
teraban las disposiciones favorables a la nobleza indigena.

La cual, por su parte, procuraba asemejarse en todo a la his-
pana. Los oficios mecanicos, por ejemplo, le estaban prohibidos.
Ya dijimos que una princesa inca rehusé casarse con un sastre
espafiol. Hacia 1752 los Hernandez, caciques de Capula (Méjico),
eran acusados de tener un carnicero en su ascendencia materna.
Replicaban que si asi fuese, ello no les envileceria, pues su noble-
za les venia

“de los padres, y no de las madres, las cuales... se ennoble-
cen, honran y condecoran aunque sean inferiores, con las honras,
preeminencias y calidades de los maridos y aun después de la muer-
te de éstos, se mantienen en el esplendor y privilegios, que por
ellos gozaban en su vida, como no pasen a segundas nupcias”.

Un siglo antes otro cacique, el tlaxacalteca don Domingo
Ramos, rinde probanza de su nobleza por cuanto

#Su texto en Guillermo S. Femdndez de Recas: Cacicazgos y nobiliario
indigena de la Nueva Espaiia. (Biblioteca Nacional de México, Instituto Biblio-
grifico Mexicano, Meéxico, 1961), 10, 104 - 106, pasé a la Recopilacitn.
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“algunos indios advenedizos... le maltratan y pretenden
ocupar en oficios bajos, que no le competen por su persona no-
blerst,

Pero esta lucha por asemejarse a la nobleza espafiola, no
excluia en la indigena un vivo orgullo por sus abolengos prehis-
panicos. En la tumba del Inca Garcilaso, se confundian sus armas
paternas con los simbolos reales del imperio peruano. Durante to-
do el rég)men colonial, los Xiu de Yucatan conservaron sus érbo-
les dos a tiempos ) hoy la car-
peta de cuero que contiene tales antecedentes nobiliarios se guar-
da en el Museo Peabody (Harvard). Durante el XVII y el XVIII,
los nobles indigenas se hacian retratar, en el Peru, ataviados con
sus tipicos trajes y tocados incaicos; varios de esos cuadros han
llegado hasta nuestros dias en el Cuzco. De modo, pues, que la
nobleza indigena continu6 siendo clase superior —atin la parte
que no se espafiolizé plenamente— y sin renegar de su pasado pre-
hispanico sino, al contrario, exaltandolo con decisién.

No toda la nobleza india, claro estd, conservé preeminen-
cia econémica y social. La que resisti6 a los conquistadores fue
exterminada.

Mas atun esta regla admite excepciones: Cortés ejecuté a
Xicotencatl, pero una nieta de éste llegé a Gobernadora de Gua-
temala, segin se vio mas arriba.

Otra parte de la nobleza india cae en la pobreza a raiz de
la conquista. Garcilaso, para los incas, e Ixtlilxéchitl y Cristébal
del Castillo, para los m este rodar
a la miseria. Todavia durante el XVIII Clavijero en Méjico y el
Virrey Amat en el Perti nos refieren la pobreza de muchas casas
nobles indigenas.

Pero a veces esta pobreza era s6lo aparente. Indios muy ricos
vivian en forma misérrima. Es decir, misérrima a ojos europeos,
pues el indigena —naturalmente sobrio y para el cual los lujos oc-
cidentales eran nifierias— llevaba la misma vida con pocos 0 mu-
chos bienes. Asi, aplicar a los indigenas los signos exteriores de ri-
queza, propios del mundo europeo, se prestaba a incontables erro-
res. Los indios présperos que conocié Humboldt —alguno de los
cuales tenia por capital 1.000.000 de libras— andaban descalzos y
se cubrian con burdas mantas color pardusco. Por los mismos afios,

510p. cit., 16, 155; 20, 174.

136



Demetrio O’Higgins hablaba de una india anciana que habitaba la
pampa de Quilcata (Peru): vivia en una choza miserable; su ropa
era pobrisima; no usaba calzado; carecia de muebles y comodi-
dades y i papas, i leche y

coca. Pero era duefia de veinte mil ovejas, otras tantas llamas e
incontables caballos y vacunos.

La devocion religiosa suele poner al desnudo la verdadera
riqueza india. La construccién de los famosos conventos mejica-
nos de Actopan y Santa Clara (Querétaro), es financiada por natu-
rales. El segundo es obra del cacique Diego de Tapia: su hija lle-
ga a abadesa alli mismo y el Virrey Albuquerque hace colocar
en el presbiterio la efigie del indio fundador. India es también
Catalina Huanca, que costea el claustro franciscano en Lima, de-

corado con 11 . Otro rico levanta el tem-
plo de la Dolorosa (Quito). ¥ hacia 1588 don Alonso Atahalipa,
indio de Pichi encarga igi a los mejores es-

cultores sevillanos.

En verdad, la situacién de la nobleza india durante el do-
minio espafiol no fue, en lineas generales, excesivamente mala.
Ha empeorado después. Al respecto, Sylvanus Morley publicé tres
fotografias reveladoras: las residencias de los Xiu, noble familia
maya, en la época prehispanica, en el periodo espafiol y en la ac-
tualidad.

La primera, la prehispanica, es la célebre Casa del Gober-
nador en Uxmal: edificio rampante y alargado, que combina una
pureza de lineas casi griega con una riquisima ornamentacion de
fachada.

La segunda casa es el palacio de Francisco de Montejo Xiu
en Mani: amplia residencia espafola con torres y almenas.

Y una tercera casa, la de los Xiu contemporaneos, es un hu-
milde rancho en Ticul: paredes de palos y techo de paja

“Asi han pasado Morley, de

a nobles fi ya 8.

58La Civilizacién Maya. (Fondo de Cultura Econémica, México, 1956),
1v, 192
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3.— Declinar del espiritu igualitario.

A lo largo de los siglos XVII y XVIII, comprobamos la pau-
latina pero irreversible decadencia del espiritu nivelador en
Indias.

Sin duda esta i a mu causas.

La querella entre peninsulares y criollos, por ejemplo, en la
cual los a los de tener sangre indi-
gena, magnificé el rechazo al mestizo, para quien esa sangre era
indiscutible. Pero en general la de
la igualdad indiana con otra decadencia simultanea: la que afec-
t6 a la religiosidad catolica en la sociedad espafiola. El XVII his-
pano era escéptico; el XVIII, “ilustrado”: el cristianismo —la raiz
igualitaria— iba perdiendo importancia, haciéndose arbol muer-
to, cascara vacia. La igualdad esencial de los hombres no fue sen-

vital y, por dejé de el
jerarquico: las clases sociales, sin el soplo nivelador, se tornaron
rigidas. Y todos estos fenémenos, con matices propios, los halla-
mos también en América.

Naturalmente, el espiritu igualitario no muri6 de golpe. To-
davia el afio 1656, la corte virreinal mejicana podia presenciar un
hecho como el que cuenta Guijo, y que evoca otro similar narrado
por Garcilaso y copiado mas arriba:

“Lunes 24 de Enero, se le murié al Virrey una negra esclava,
que era camarera de la Virreina... Y la enterraron en la Iglesia
de Santa Teresa, y cargaron el cuerpo todos los caballeros de es-
ta ciudad, y asistié al entierro toda la nobleza de ella y todas las
religiones y capilla de la Catedral” .

Por la misma época Palafox escribia Virtudes del indio. Y el
Obispo Villarroel, de Chile, decia refiriéndose a los africanos:

“Dios tiene a su cargo la tutela de los pequefiitos; que no
nos dijo de balde el Redentor que los angeles custodios de los po-
bres estan siempre viendo la cara de Su Padre: antes quiso que
entendiésemos, que era muy para temer el lastimar a los pobres,
teniendo en la corte de Dios unos procuradores tales” 6.

#9Citado en Rubio Mafié, T. Ignacio: Introduccidn al estudio de los Virre-
yes dc ’Vuew Espaiia (1535 - 1746). (Ediciones Selectas, México), V. I (1955).
Xvii,

r"C:mdu en mi obra El Africano en el Reino de Chile. (Ver referencia N.
23), Sexto, 1V, 173.
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También fue Villarroel quien solemnizé con su prédica los
funerales de una monja india. Y en el XVIII el jesuita Alegre con-
denaba la esclavitud de los negros y otro jesuita —Clavijero— la-

que los i no hubieran casado en mayor ni-
mero con indias.

Pero estas son excepciones. La regla general es que el ani-
mo nivelador va desapareciendo, lenta mas sostenidamente. El
sintoma preciso de tal cambio es la intensificacion del desprecio
social, punto que abordaremos en el numero siguiente. Pero tam-
bién un i e de las limi a las razas
de color, en especial a las africanas.

En materia de matrimonios, pongamos por caso, una Real
Cédula de 1687, dispuso que los militares casados con negras o mu-
latas no tuviesen acceso a ciertos cargos elevados. Parece, sin em-
bargo, que la Junta de Guerra de Indias podia dispensar el impe-
dimento. La pragmatica de 1766, que obstaculizaba el matrimonio
entre personas de distinta situacién social (exigiendo el consen-
timiento previo de padres o tutores), me interpretada en Vene-
zuela como de las bl fricanos. El
afno 1788, el Cabildo de Caracas pedia al Rey se conservase en vi-
gor la medida.

Si pasamos a las drdenes sagradas, recordaremos que, du-
rante el siglo XVII (al revés del precedente) los Obispos indianos
eran contrarios a ordenar mestizos y otros hombres de color. Los
seminarios también se les cerraron. En 1725, el Sinodo de Hua-
manga que se or cuarterones o negros;
los ya sacerdotes no deberian recibir parroquia y a los que la tu-
vieran se les negaria en adelante toda promocion.

Pero la Corona derogé estas reglas draconianas el afio 1728.
No obstante, en 1739 una bula de Clemente XII ved6 la profe-
sién agustina a mestizos y mulatos.

A fines del XVIII, el estado eclesiastico se hallaba —“de
jure” o “de facto”— herméticamente cerrado a los africanos. El
zambo José Manuel Valdés, que fue profesor de medicina en la
Universidad limefia, obtuvo dispensa papal que le permitia orde-
narse: no pudo hacerlo por oposicion del Cabildo Metropolitano.
Los “pardos” (personas de origen negro) venezolanos no podian
ser sacerdotes. En 1788, el Cabildo de Caracas solicitaba al Rey se

iera esta i Aducia, sofisti que los pardos
serian malos eclesidsticos por deficiente preparacién... ya que
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el i la Uni ¥ los estudios de las 6rdenes reli-
giosas les estaban cerrados.

Solo el afio 1813, por decreto de las Cortes de Cadiz, se le-
vantaron estas cortapisas. Pero ya las Indias habian entrado a
un proceso histérico nuevo, en el cual las normas metropolitanas
tenian escasisimo peso.

Las restricciones parecen haber sido menos tajantes en
cuanto al sexo femenino: un bello edificio de la capital mejicana
es el dieciochesco convento de Corpus Christi, para indias hijas
de caciques.

Desde el primer tercio del siglo XVII, los africanos se vieron
excluidos de los cargos publicos y del ejército (salvo de las mili-
cias). Pero la calidad de africano (pardo) era “dispensable”, me-
diante el pago de una suma a la Corona: esta dispensa (como otras
) se llamé “gracia al sacar” y fue
reglada por Reales Cédulas de 1795 y 1801. Mas la “gracia al sacar”
no compraba la estima social: Depons nos habla de una familia
africana de Caracas, a la cual la “gracia” —onerosamente obteni-
da— s6lo le significo el derecho a arrodillarse sobre alfombra en
la iglesia.

Si ahora volvemos los ojos a la educacién, asimismo halla-
remos un progresivo endurecimiento frente al no espafiol.

Las primitivas Universidades habian estado abiertas a las
razas de color. La de Méjico, segun la Real Cédula que la fundo,
debia admitir indios (1551). La de San Marcos, Lima (1581) sélo
alejaba de si a quién “tuviese nota de infamia” (articulo 238 de
los estatutos).

Es instructivo seguir en Konetzke c6mo evolucion6 la inter-
pretacién de este articulo. Al principio no se consideré que él ex-
cluyese de la Universidad a los hombres de color. Tanto fue asi
que se propuso una reforma expresa eliminandolos de las aulas. Pe-
ro el Consejo de Indias rechaz6 la reforma y dijo:

“En cuanto a la exclusion de los mestizos, zambos, mulatos
y cuarterones, se observe la Constitucion 238”.

Noétese la deliberada ambigiiedad del Consejo. No acepta la
expulsién lisa y llana de los no espafioles, pero —al remitirse al
articulo 238 sin precisar su correcta interpretacién— tampoco los
declara redondamente aptos para los estudios universitarios.

Esto sucedia al finalizar el siglo XVII: ya se manifestaba

a que la vy
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En el XVIII se obtuvo, por fin, que una Real Cédula de 1752,
reiterada dieciséis afos después, interpretase el articulo 238 como
vedando la matricula y los grados universitarios a mestizos, zam-
bos, mulatos y cuarterones, “por la infamia de hecho con que es-
tan manchados”.

Aqui como pueden condu-
cir a diversas interpretaciones de un mismo texto. En el XVI, el
4nimo igualitario permiti6 que, amparados en el articulo 238, los
hombres de color estudiaran en San Marcos y aun llegasen al pro-
fesorado universitario; en el XVII, declinando el espiritu nivela-
dor, se quiere retorcer contra los no espafioles el articulo 238 y, fi-
nalmente, durante el XVIII, muerto ya el animo de igualdad, el
mismo articulo se vuelve contra los hombres de color y los arroja
de la Universidad ®.

Otras Universidades del XVIII siguieron igual camino, v. gr.,
la de San Jer6nimo en la Habana (1730). En cambio, curiosamen-
te, a partir de 1797 se permitié que los pardos venezolanos cursa-
ran medicina, y en 1800, la Audiencia de Caracas mand6 que no se
les entrabara el ejercicio de la cirugia. Los colegios asimismo opo-
nian obstaculos a la gente de color. Y hasta les era discutida la
ensefianza de las primeras letras: en 1723, el Cabildo de Buenos
Aires prohibié impartirla a mestizos y mulatos, quienes debian sélo
aprender la doctrina cristiana.

‘Todo esto a

. Los
escasos pardos venezolanos que llegaron a la Universidad o a los
Seminarios, sufrieron dura de sus Exis-
tia el imi de que la debia ser monopolio

blanco. Si se procediese en otra forma, explicaba el Cabildo de
Caracas al Rey el afio 1796; si se franquease a los pardos “la ins-
truccion de que hasta ahora han carecido y deben carecer en
, las ias serian no sélo para los

blancos sino para la metrépoli misma 2,
Pese a todo, no faltan en el campo educacional aisladas fi-
guras de africanos; José Manuel Valdés, pongamos por caso, pro-
fesor de medicina en la Universidad de San Marcos (Lima), zam-

®1Konetzke, Ricardo: Sobre el problema racial en América espaiola. (Ver
referencia N.0 11), 210 - 212.

92En Rosenblat, op. cit. (Ver referencia N.2 11), V. II, Conclusion, Nota
2a, pp. 183, 184.
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bo, o Francisco Javier Eugenio de Santa Cruz y Espejo, también
zambo y meédico, Director de la Biblioteca publica quitefia. Mas
son excepciones.

También ional t
nales abiertos a las castas: por ejemplo, segun testimonio de Hum-
boldt, la Academia de Nobles Artes mejicana. En cambio, los esta-
tutos de otra Academia mejicana, fundada por Cabrera y dedica-
da a “la muy noble e inmemorial arte de la pintura”, excluian pe-
rentoriamente a “discipulos de color quebrado” ¢ bis.

So6lo en 1813 las Cortes de Cadiz levantan las trabas opues-
tas a la instruccién del africano. Pero ya hemos dicho que esta
medida apenas repercute en la América estremecida por la re-
volucion.

Comprobamos pues, un multiplicarse los “escollos de la igual-
dad” a medida que avanzan los siglos: del XVI al XVII y de éste
al XVIII. El fenémeno afecta a todos los no espafioles, pero quizas
pudiésemos sefialar una escala de intensidad: grande para los afri-
canos (negros, mulatos y zambos), mediana para los mestizos, pe-
quefia para los indios.

Aun se podria sostener que estos ultimos escapan al fen6-
meno. Vimos que todavia al comenzar el siglo XIX, el Consejo de
Indias equipara las noblezas espafiola e indigena. Los nobles indios
tienen becas en la Escuela de Minas del Cuerpo de Mineria (Méji-
co, 1783). Deben ser admitidos en el Real Colegio de Nobles Ameri-
canos (1792) y en los seminarios de La Plata (1778).

La parcial subsistencia del espiritu igualitario respecto a los
indios, se extiende a los que no son nobles. La Real Cédula de 26
de Marzo de 1697, que hemos citado tantas veces, expresa que a los
indigenas plebeyos “también se les deba contribuir con todas las
prerrogativas, dignidades y honras que gozan en Espafa los lim-
pios de sangre que llaman del estado general” 63,

Y asi en materia de matrimonio, la Audiencia de Chile de-
clar6 que era irracional e injusta la oposicion de padres espafio-
les, basada en ser indios el novio o la novia. El Consejo de Indias
aprobé tal declaracién. En materia de sacerdocio, el afio 1769 una
instruccion real di ia que los i de i fuesen,
en una tercera o cuarta parte, indios y mestizos. Habia novicios in-

8 José Bernardo Couto: Didlogo sobre la Historia de la Pintura en Mé-
xico. (Fondo de Cultura Econémica, México, 1947. Biblioteca Americana, N.° 3).
Nota 53, 141.

®3Fernéndez de Recas, op. cit. (Ver referencia N.° 56), loc. cit.
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digenas en la Universidad jesuita de Cérdoba. El Colegio para natu-
rales que regentaban los franciscanos en Chillan produjo varios sa-
cerdotes mapuches al terminar el siglo XVIII, tanto para la Orden
Serafica (los frailes Francisco Inalican, Pedro Quincahuala, Juan
Cavilgir y Francisco Millapichiin) como para el clero secular (los
didconos Pascual Renquiante y Juan Bautista Anicoyan). Por tl-
timo, en materia de educacion, la Audiencia chilena orden6 que los
alumnos mapuches del colegio de Chillan también estudiasen filo-
sofia, teologia y latin, como los espafioles. Y el acuerdo del Cabildo
bonaerense, arriba citado, que prohibia ensefiar las primeras letras
a los africanos, agregaba que debian aprenderlas s6lo muchachos
espafioles e indios.

Por lo demas, la del indio pr una d
ta tradicional, coetanea con el inicio de la conquista. En el Méjico
del siglo XVI, las 6rdenes igi esta
En Quito fi i el Colegio franciscano de San An-

drés, para indios y espafioles, mas especialmente dedicado a los pri-
meros; este Colegio tuvo un alto nivel téenico, sobre todo musical.
Desde el siglo XVII, los jesuitas peruanos ensefiaban a los hijos de
curacas el latin, musica y matematicas, en los Colegios del Princi-
pe (Lima) y de San Francisco de Borja (Cuzco). Y asi los ejemplos
podrian multiplicarse.

4— El desprecio social y las castas.

El sintoma capital de la decadencia en el animo igualitario
es, creemos, la aparicion del menosprecio hacia las clases inferiores.

Es un sentimiento nuevo para la sociedad indiana, al menos
en su universalidad e intensidad. Ademas, es un sentimiento aje-
no a la tradicion medioeval heredada por el mundo hispanico..

En efecto, si bien la Edad Media escalonaba cuidadosamente
las clases, de inferior a superior, esta graduacién no admitia el des-
precio social. Desde luego, todos eran vasallos: el siervo de su se-
fior; el sefior del rey; el rey del emperador; el emperador del pon-
tifice y éste de Dios. Para nadie entonces, era motivo de vanaglo-
ria ser sefior de su vasallo... porque todo hombre era al mismo
tiempo vasallo de su sefior.

Por otra parte, el principe o el barrendero, el siervo o el
pontifice, eran sé6lo papeles en el drama vital: bajo los distintos dis-
fraces, alentaban hombres esencialmente idénticos. Fue el tema fa-
vorito de la literatura contemporanea, tema que Cervantes reco-
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gerfa después en el Quijote. La muerte, la gran niveladora, desnu-
daba a los hombres de sus i disfraces y esa
igualdad esencial: asi lo pintaban las “danzas macabras” del me-
dioevo.

Finalmente, todos los papeles importaban en el drama, aun
los més insignificantes. Pues el orden social tenia a Dios como ob-
jetivo, y a Dios se llegaba metodicamente, yendo de lo pequefio a
lo grande a través de lo mediano:

“Pues. .. la ley divina es conducir las cosas més bajas a las
mas altas a través de las intermedias. Por consiguiente... no to-
das las cosas son reducidas a su orden igual e inmediatamente, si-
no las mas bajas a través de las intermedias y éstas a través de
las més altas” 64

La sociedad indiana del XVI, vivamente igualitaria, conti-
nuaba la linea i 1y el io de clases,
al menos en gran escala.

En cambio, los siglos XVII y sobre todo XVIII ven como es-
te menosprecio se vuelve tajante, hirientisimo, contra los no espa-
fioles, especialmente contra los africanos. Se comprueba asi el pro-
gresivo colapso del espiritu igualitario.

Los pardos, y a veces también los mestizos, son declarados
“infames” y se les niega la “limpieza de sangre”. Mas a menudo, sin
embargo, estas limitaciones se reservan al origen negro. La sangre
india no empafia la “limpieza”: asi dice Solérzano, agregando que
siempre los tribunales han mantenido tal principio, y asi se lee en la
Real Cédula de 1697. Otra Real Cédula fechada el afio 1747, exhor-
ta a don Gaspar de los Reyes de Alfaro, indio o mestizo cacique
de Xilotepec (Méjico), a no mezclar su sangre con la de estirpes
desiguales:

“También os encargo que a todos los de vuestra estirpe, asf
hombres como mujeres, no les consintdis en manera alguna casen
desigual en sangre, con otras diferentes castas de mulatos o lobos
(zambos), porque asi se pierde la nobleza entre los caballeros de
limpia sanguinidad, si no que casen con los de su sangre, para
que tengan mas fuerza y derecho en defender los fueros de que les
hago merced, y no vaya obscureciendo vuestra nobleza y sanguini-
dad de que (hasta) hoy habéis gozado y gozaréis” o5,

04Bula “Unam Sanctam”, de Bonifacio VIII (1302). Su texto en Bruce
Ross, James y Martin Mac-Laughlin, Mary: The Portable Medieval Reader. (New
York, The Viking Press, 1950), 234 y ss.

85Fernandez de Recas, op. cit. (Ver referencia N.° 56), 15, 151.
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Queda claro, pues, que la sangre indigena es limpia y se en-
vilece al cruzarse con la africana. Todavia en 1806 el Consejo de
Indias confirma esta tesis. Lo mismo se dice de la sangre filipina,
mediando el siglo XVIII.

Si el indio queda, por ende, “libre de infamia” y “limpio de
sangre”, la no es tan para el 1 a veces
se le asimila al indio, a veces a las castas africanas.

Los pretextos de la “infamia” eran los mismos que, ya du-
rante el siglo XVI, justificaban los ataques a mestizos y africanos:
para ambos la ilegitimidad; para los pardos, a mayor abundamien-
to, su ascendencia esclava, o sea, segin el extrafio concepto de la
época (que analizamos méas arriba), de delincuentes.

A fin de sopesar la fuerza que va tomando el desprecio so-
cial, es interesante considerar algunos textos que lo manifiestan .

En el siglo XVI, conocemos uno solo. El afio 1576, el visita-
dor jesuita Juan de la Plaza escribe desde el Cuzco, refiriéndose a
los sacerdotes mestizos:

“...cominmente tienen los espafoles, y especialmente los

y mucha con ellos, porque son muy
conocidos en el color, y para sacerdotes conviene que sean muy ra-
ros los que se reciban”.

Pero si saltamos al siglo XVIII, los textos se multiplican. Co-
piaremos algunos:

En 1706, la Audiencia de Lima dispone que ningin negro,
zambo, mulato ni indio puro pueda dedicarse al comercio, “en aten-
cion a que dicha gente tienen poca fe y llaneza en lo que venden,
¥ no ser decente que se ladeen con los que tienen este ejercicio (el
mercantil) ... y se ocupe cada cual de ellos en el ejercicio de ofi-

#6E] texto de 1576 en Konetzke, Ricardo: Sobre el problema racial en la
América espaiiola. (Ver referencia N.2 11), 205.

El texto del afio 1706 en Juan, Jorge y Ulloa, Antonio de: Noticias Secre-
tas de América. (Ediciones Mar Océano, Buenos Aires, 1953), VI, 324, Nota 1.

Los textos de 1767, 1788, 1796, 1799, y 1801 en Rosenblat, op. cit. (Ver
referencia No 11), V. 11, 11, N.o I11, 155, Nota 1; N.o V, 163; N.o VII, 181, 182,
183, Notas 1 y 2, y 184.

El testo de 1795 en Madariaga, Salvador de: EI Auge del Imperio Espa-
ol en América. (Editorial Sudamericana, Buenos Aires, 1955), Parte II, XV,
321

El texto de 1805 en Corvalin, Jorge y Castillo, Vicente: Derecho Procesal
Indiano. (Santiago, Editorial Turidica de Chile, 1951. Coleccion “Memorias de
Licenciados”, V. XX), Apéndice XI, 408.

Los subrayados son nuestros.
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cios pues son a para estos minis-
terios”. Notese que la prohibicién incluye al indio y en cambio, eli-
mina al mestizo, dos circunstancias poco usuales.

En 1767, el Virrey Amat se quejaba de que concurrian a la
Universidad personas “con el feo borrén de un vilisimo nacimiento
de zambos, mulatos y otras peores castas, con quienes se avergon-
zaban de alternar y rozarse los hombres de la mds mediana esfera”.

El afo 1788, el Cabildo de Caracas escribia al Rey:

“Los pardos son vistos aqui con sumo desprecio”.

Anadia que este desprecio se originaba en las cargas (“pe-
chos”) que las leyes reales imponian a los africanos; en sus as-

i 1 y en su ilegiti T i diciendo que
era necesario “sostener la diferencia que habia entre blancos y
pardos”, pues de lo contrario, expresaba, “se haran (los pardos)
insufribles por su altaneria, y al poco tiempo querran dominar a
los que en su principio han sido sus sefiores”.

Hacia 1795, los blancos argentinos reclamaban de las “gra-
cias al sacar” concedidas a los africanos, manifestando que éstos
“vendrian a ocupar (los cargos publicos) sin impedimento, mez-
clandose e igualandose con los blancos y gentes principales y de
mayor consideracién y de mayor distincién en la republica, en
cuyo caso, por no sufrir este sonrojo, no habria quien quisiese ser-
vir los oficios publicos”.

Al afio siguiente, las mismas “gracias al sacar” arrancaban
al Cabildo caraquefio esta dolorida queja:

“¢Es posible que han de confundirse los vasallos limpios,
distinguidos y honrados con hombres de linaje vil y despreciable?”
. luego el ici 1:

“Los pardos, mulatos y zambos... tienen el infame origen
de la esclavitud y el torpe de la ilegitimidad”.

Entre mestizos y mulatos, escribe el obispo de Michoacan
(Méjico) el ano 1799, “hay muchas familias que por su color, su
fisonomia y modales podrian confundirse con los espafioles, pero
la ley los mantiene envilecidos y despreciados”.

El afio 1801, el coronel Cabello public en el “Telégrafo Mer-
cantil”, de Buenos Aires, una “Memoria” sobre la infamia que
afectaba a algunas castas, pidiendo se limitara o aboliese. La “Me-
moria” revelaba el peso que tenia la infamia en la sociedad de
época. Copiamos:

146



“¢Qué diré de las disensiones y pleitos que suelen originar-
se por razén de la vileza e infamia aneja a esta clase de
gentes? Un falso rumor popular que se levante y difunda
sin fundamento alguno, basta para infamar las familias mas
acreditadas y para que los mal intencionados se juzguen au-
torizados a injuriarlas con los més viles sarcasmos. Si al-
gun joven pretende tomar el estado de matrimonio con al-
guna persona de quien se sospeche o se diga que participa
algo de semejantes razas o castas, aunque de muy remotas
generaciones, aqui es el desacreditarse unas familias a otras,
aqui las disensiones, las enemistades perpetuas, los pleitos
vy los males sin fin”.

Por ultimo, el afio 1805, un auto acordado de la Audiencia
de Chile manifiesta: “...teniendo a la vista que para contener la
esclavitud en sus deberes era de necesidad algun castigo, por es-
timularlos mas (a los esclavos) el temor que el honor de que ca-
recen...”

Durante un siglo, pues, se nos pinta el mismo cuadro: las
castas son viles, infames, de sangre manchada, despreciables y
despreciadas; son indignas de codearse con los blancos; los hom-
bres mas modestos se sonrojan al rozarlas; carecen de honor.
El individuo sospechoso de pertenecer a ellas es abrumado a sar-
casmos; la imputacién de sangre obscura provoca disensiones sin
cuento. El origen de las castas no sélo es bajo por la esclavitud:
ademads es torpe, casi obsceno, por la ilegitimidad: “tienen su ori-
gen en la uni6én de los blancos con negras”, dird con repugnancia
el Cabildo de Caracas en su ya citado memorial de 1788. jQué le-
jos esta el siglo XVI! El igualitarismo se ha extinguido para siem-
pre.

Asi la sociedad indiana —manteniendo la estricta jerarqui-
zaci6n, mas perdido el espiritu igualitario— deriva a lo que Lips-
chutz ha llamado “pigmentocracia”: un mundo dividido en castas
de origen racial, e inf; O sea, i a
la forma mas explosiva de clases sociales: aquella basada en el
factor étnico. Pues las clases basadas en el nacimiento, la educa-
cién o la fortuna son de limites fltidos, admiten progreso. Y esta
esperanza de progreso, esta posibilidad de ascenso, son vélvulas
de escape a las tensiones sociales. Pero el pigmento racial es in-
superable, imborrable: el zambo rico, el zambo instruido, el zambo
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genial. .. siguen siendo zambos y por tanto infames, y el mas mi-
sero patan blanco desdefia rozarse con ellos.

A este enfoque no bastan las clasificaciones tradicionales:
mestizo, negro, mulato, zambo. Tales categorias ahora se dividen
y subdividen al infinito de modo que cada nomenclatura indique,
con exacta y minuciosa precisién, las combinaciones y proporcio-
nes de las diversas sangres. Es la mejor sefial de 1a obsesiva im-
portancia que va tomando la raza. Y ay del desprevenido extran-
jero que asigne a un americano casta inferior a la que éste cree
corresponderle! Segin recuerdan Juan y Ulloa, el aludido —son-
rojado con el insulto— rectificara de inmediato a su interlocutor.

Al terminar el siglo XVIII, las castas llegaban —en algunas
clasificaciones— a veinti los ridicu~
los. Se hablaba, por ejemplo, del “salta atras” (hijo de mulata y
“morisco”, o “tercerén”, que a su vez procedia de blanco y mula-
ta). El hijo de zambo y “calpan mulata” (hija por su parte de
zambo y mulata) era un “tente en el aire”; el “tente en el aire”
con mulata procreaban al “no te entiendo” y éste, cruzando con
india, daba origen al “ahi te estas”. Un treintaidosavo de sangre
africana (o sea, un chosno negro puro) hacia de un hombre “re-
quinterén”, encajandolo para toda la vida en una casta infame.

Es cierto que la Corona —perennemente urgida de dinero—
habia establecido, como vimos, “gracias al sacar” que permitian
a algunos africanos, mediante el pago de sumas determinadas,
evadirse de sus castas. Pero esta evasién era legal, no social: el
mundo indiano, que protestaba vivamente contra las “gracias”,
seguia ademas rechazando a los africanos que se acogian a ellas.
Al respecto, recuérdese el ya citado testimonio de Depons.

Como la sociedad americana consiguié superar problema
tan vital, es el punto que abordaremos brevemente en la tercera
parte de este ensayo.

III. MESTIZAJE ¥ CASTAS

Pensamos que fue el mestizaje —en su sentido amplio de
cruce racial— el factor que pulveriz6 las castas indianas.

Otros elementos pudieron también ayudar. La independen-
cia —v. gr— sacudi6 violentamente las estructuras sociales: la
anarquia y la guerra civil envolvieron al mundo indiano. Esto sin
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duda aflojo las barreras entre las clases. Precursores como Tupac-
Amaru y caudillos de la emancipacion como Hidalgo, se mostra-
ron enemigos del régimen social basado en las castas. Pero, a
nuestro juicio, fue la mezcla racial el elemento que en definitiva
corroyé esas castas, de manera lenta, mas inexorable.

Ya dijimos que eran dos los impulsos que llevaban al espa-
flol al mestizaje, considerando el fenémeno desde un punto de
vista espiritual. El primer impulso, el igualitario, fue declinando
paulatinamente, segin vimos, hasta extinguirse. Pero, en grado
mayor o menor, durante dos siglos fomento6 el cruce racial. El se-
gundo impulso, mientras tanto, permanecia intacto a través del
tiempo: como el hispano era él mismo resultado de una intensiva
mezcla étnica, no tenia ninguna repugnancia a continuarla con in-
digenas o negros. Madariaga, en su novela Corazén de Piedra
Verde, simbolizé ese matiz del alma espafiola: el protagonista, hi-
dalgo hispano por cuyas venas corria sangre de moros y judios,
fue llevado por el destino a Ameérica y al matrimonio con una
princesa azteca.

Pero el espafiol no s6lo miraba el cruce sin repugnancia,
sino que lo buscaba activamente: habia en los conquistadores lo
que podriamos llamar una voluntad mestizadora, una urgencia,
vital mas que sexual, de reproducirse y perpetuarse y poblar. Esta
urgencia eclipsaba, sublimandolo, el pecado carnal. La Iglesia
combatié horrorizada tal obscuro, pero hondo y firme sentimien-
to de los colonizadores. A cada paso, los anales de la Inquisicion
registran procesos fulminados contra quienes sostenian que no era
pecado el acto sexual con indias solteras. Hasta se alegaba que
la fornicacién con indigena casada no era ofensa mortal. Un Pe-
dro de Soto fue juzgado en Chile, al finalizar el XVI, porque —dis-
cutiendo el tema con unos amigos— habia manifestado, muy sor-
prendido:

“¢Pues eso es pecado? Y diciéndole que si, volvi6 a decir,
disminuyéndolo: asi, asi, venialmente”.

Por los mismos afios, el conquistador chileno Francisco de
Aguirre expresaba, con incomparable precisién, la voluntad mes-
tizadora. Aguirre, cuyos hijos mestizos se contaban por decenas,
tropezaba con los inquisidores por haber manifestado (segin con-
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fes6) “que se hace mds servicio a Dios en hacer mestizos que el
pecado que en ello se hace” o7,

Por 1545, un conquistador paraguayo reflejaba iguales sen-
timientos, ironizandolos. Escribia: “estos son guaranies... y nos
dan hijas para que nos sirvan en casa y en el campo, de las cua-
les y de nosotros hay mas de cuatrocientos mestizos entre varo-
nes y hembras, porque vea vuestra merced si somos buenos pobla-
dores, lo que no conquistadores. ..” %,

Los indios, por su parte, tienen vivo interés en el cruce. Xi-
cotencatl ofrece a Cortés las mujeres tlaxcaltecas:

“Os queremos dar nuestras hijas, para que sean vuestras mu-
jeres y hagais generacién, porque queremos teneros por herma-
nos, porque sois tan buenos y esforzados” %°.

da afiade que jantes ofertas eran comunes,
al menos en Méjico. Y Fernandez de Oviedo nos muestra a las
indias de la
tratamientos— para seducir a los conquistadores.

Todavia més ica es la mezcla fi fricana, alen-
tada por el clima tropical y por el atractivo de las negras.

El torbellino mestizador fue desintegrando las castas, ha-
ciendo fliidos e i i los limites i les. Las restric-
ciones que la i vy la ley a los no i se
volvieron teéricas cuando el cruce universal convirtié al “blanco
puro” en un ejemplar de Museo. Como dice Madariaga, esas restric-
ciones suponian unos pocos y tajantes colores: blanco, negro, co-
brizo... y la paleta indiana registraba innumerables matices y
combinaciones.

Porque —y esto contribuy6 especialmente al final de las
castas indianas— ellas eran mas color que raza. Desde el siglo XVI
hallamos en los documentos frases como: “Maese Pablo, de color
mulato”, o bien: “Juan Andrés, natural de Lima, de color mesti-
20”7, Los colores se desvanecian con el cruce repetido y emblan-

67José Toribio Medina: Historia del Tribunal del Santo Oficio de la Inqui-
sicion en Chile. (Santiago de Chile, Fondo Histérico y Bibliogrifico J. T. Medina,
1952), Parte 1, V, 85; XI, 195.

95Citado por Salas, op. cit. (Ver referencia N.¢ 16), VI, 192.

9Bemnal Diaz, op. cit. (Ver referencia N.2 2), V. I (1795), LXXVI, 340.

TJ. T. Medina: Coleccién de Documentos Inéditos para la Historia de
Chile. (Ver referencia N° 18), Segunda Serie, V. V (1961), N° 51, 234-235.
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quecedor. Pronto un octavo de sangre india (o sea, un solo bis-
abuelo indigena), o un dieciseisavo o bien un treintaidosavo de
sangre negra (es decir, respectivamente, un solo tatarabuelo o
chosno africano) ya no obstarian para ser catalogado “espafol”.

Asi la clase “blanca”, o fiola”, se i -
mente de quienes, en raza estricta, no eran ni una ni otra cosa.
Y de esta manera, segin afirma Rosenblat, las castas perdieron ese
significado étnico y se resolvieron en simples clases sociales. “Blan-
co” y “espafiol” pasaron a ser sinénimos de “ricos”, de “clase al-
ta”, sin especial connotacién de raza o color. Al comenzar el XIX,
leemos en Humboldt que los zambos y mulatos de Esmeralda se
llamaban a si mismos “blancos”, para distinguirse de los indios.
Y en el Apure, conocié el viajero a un “espafiol” moreno negruz-
co, que andaba semidesnudo. Este hombre llamaba a su mujer
“dofia” Isabel y a su hija “dofia” Manuela; se consideraba un ca-
ballero blanco y felicitaba al sabio aleman por haber caido entre
gente de razéon, como él y su familia.

En tal forma, al extinguirse el espiritu igualitario, la jerar-
quica indiana derivé a la “pigmen-
tocracia” y a las castas, pero éstas, a su vez fueron borradas por
el impetu mestizador venido del fondo mismo del alma hispana.

IV. FRuTOs DE LA IGUALDAD

Mientras las razas no espafiolas, especialmente la indigena,
han permanecido semi-silenciosas durante este siglo y el anterior,
en los siglos XVI, XVII y XVIII dieron abundantes teélogos, his-
toriadores, literatos, hombres de ciencia y artistas.

Son los frutos de la igualdad, ya que el espiritu nivelador,
segln se ha dicho, abre camino a los méritos excepcionales, cua-
lesquiera que sean el linaje y el pigmento racial. Y porque ese es-
piritu igualitario va también di los hom-
bres ilustres indios, mestizos o africanos: muchos en el XVI, me-
nos en el XVII y menos todavia durante el XVIII.

1.— HISTORIADORES.

Forman pléyade los historiadores indios y mestizos del XVI
y el XVIL
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Cantan sentimientos contradictorios: alaban las estupendas
hazafias de los conquistadores; uoran el final de las culturas pre-
hispanicas y se T i a los
ciales, que siembran la fe verdadera sobre las ruinas del mundo an-
tiguo.

En Nueva Espafia, recordemos a Fernando Alvarado Tezozo-
moc, autor de la Crénica Mexicana, redactada al terminar el siglo
XVIL

Tezozomoc fue discipulo de Sahagun. La ensefianza del sa-
bio franciscano produjo otros dos importantes historiadores del
pasado indigena.

El primero es don Fernando de Alva Ixtlilx6chitl, principe
acolhua, descendiente de los reyes de Tezcoco. Escribe cuatro li-
bros: Historia de la Nueva Espaiia, Historia de los Sefiores Chichi-
mecas, Compendio Histérico de los Sefiores de Tezcoco y una Me-
moria, relativa a los toltecas y a otros pueblos del valle mejicano.
Es Ixtlilx6chitl tan cuidadoso de la verdad, que hace certificar por
escribano la correspondencia entre sus eseritos y las pinturas pre-
hispanicas en que se basan los primeros. Pero sus obras suelen re-
sentirse de una apasionada parcialidad por Tezcoco en general, y
en especial por el antepasado de don Fernando que llevara su mis-
mo nombre y fuera aliado de Cortés.

El tercer historiador indigena discipulo de Sahagun, es Do-
mingo de San Antén Mufioz Chimalpain. Sus trabajos abarcan la
vida de los mexicas y pueblos afines desde el siglo XI hasta medla-
dos del XVI, la A Chi de-
bemos ese desconsolado grito de amor por Tenochtitlan destruida:
“jEn tanto que el mundo exista, jamas deberan olvidarse la gloria
y el honor de México-Tenochtitlan!” 7,

Nueva Espafia produce también dos grandes historiadores
mestizos: Diego Mufioz Camargo y Pedro Gutiérrez de Santa Clara.

Mufioz Camargo, hijo de india tlaxcalteca, inmortaliz6 su te-
rrufio en la Historia de la Ciudad y Repiublica de Tlaxcala, que
utiliz6 Torquemada y fue referencia favorita de Prescott. En ella
se reflejo el odio tradicional de tlaxcaltecas contra mexicas.

Gutiérrez de Santa Clara nacié en Méjico, pero se supone
su madre era una india islefia. Parece que también toc6 la his-

TiCitado por Soustelle, Jacques: La vida cotidiana de los aztecas en vispe-
ras de la Conquista. (Fondo de Cultura Econémica, México, 1956), 7.
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toria mejicana y que sus obras al respecto —empleadas por Betan-
court— se perdieron. Mas la gloria le ha venido por sus volumi-
nosos Quincenarios, referentes a las guerras civiles del Pert, don-
de Gutiérrez vivié al menos cuatro afios (1544-1548). Publicados
al comenzar el siglo que corre, los Quincenarios no sélo aborda-
ban su tema especifico, sino asimismo muchas otras materias ar-

¥y a un espiritu alerta y cien-

tifico.

Estos son los historiadores indios y mestizos mas destaca-
dos de Méjico. Pero no son los tunicos.

Fernando Pimentel, su hijo Antonio —fuente de Torque-
mada y Clavijero— Juan Pomar ( por
Torquemada) y el nieto de Moctezuma, Antonio Tovar Cano Moc-
tezuma, historiaron el reino de Tezcoco. Sobre Tlaxcala escribie-
ron Tadeo de Niza y Juan Ventura Zapata y Mendoza.

Otro Antonio Tovar relaté la genealogia de los reyes pre-
hispanicos.

De las antiguas religiones habl6 Pedro Ponce, noble indi-
gena y parroco de Tzompahuacan, en su Noticia de los dioses y
ritos del gentilismo mezxicano.

Finalmente, los aztecas fueron tratados por Gabriel de Aya-
la, noble tezcocano, y por el mestizo Cristobal del Castillo.

Si en esta misma época nos trasladamos al Peru, hallare-
mos nuevos y notables historiadores.

La cosecha comienza con el inmortal Garcilaso, tantas ve-
ces citado en estas paginas. Genio del idioma al par que historia-
dor, el Inca revive el imperio de su raza materna en la primera
parte de los Comentarios Reales, y en la segunda describe con
animacion inigualada las guerras civiles del Perii, Mas su objetivo
primordial es ensalzar a los indios y mestizos, a quienes llama,
“mis parientes”. “Soy suyo —dice— y... s6lo por servirles tomé
un trabajo tan incomportable como este lo es para mis pocas fuer-
zas, sin de suyo ni ajeno” 72,

Garcilaso se inspiré en otros historiadores no espafioles. Uno
fue el jesuita mestizo Blas Valera (1551-1598), hijo de Luis Valera
y de una que segufa a Vivia en Juli, a la ori-
1la occidental del Titicaca, y alli escribi6 en latin varias obras his-

"Garcilaso: Cﬂmenlarlw Reales de los Incas. (Ver referencia N.° 7), V.
11, Libro VIIL, XI, 1
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toricas. Todas se extraviaron al saquear los ingleses la biblioteca
jesuita de Cadiz, el afio 1596. Mas fragmentos de ellas han pasado
a las del Inca, Anello Oliva y Montesinos.

También es fuente de Garcilaso Diego de Alcobaza, sacer-
dote mestizo “que puedo llamarle hermano —expresa el Inca—
porque ambos nacimos en una casa y su padre me crié como ayo”?,
quiza el primero en describir Tiahuanaco.

Si Garcilaso habia, en cierto modo, adulterado la historia
incaica con colores i i la ver-
dad fue restablecida en forma descarnada por un indio: Felipe
Guaman Poma de Ayala. Guaman Poma escribi6 su pintoresco EI
Primer Nueva Coronica y Buen Gobierno mediando el siglo XVI,
pero sé6lo en la presente centuria vino a descubrirse en una bi-
blioteca de Dinamarca. Desde entonces ha sido fuente inaprecia-
ble para estudiar la realidad del Peru prehispanico, no inicamen-
te por su texto sino también por sus curiosisimos dibujos.

Y hay muchos nombres mas: asi, hablan del pasado in-
caico el aimara Juan Santa Cruz Pachacuti, o Salcamayhua, en
la Relacién de Antigiiedades de este Reino del Peri (1598), el Ni-
huaillea, Luis Inca y el sacerdote mestizo Cristébal de Molina
(1535-1591) en sus Fabulas y Ritos de los Incas. Al tiempo que
otros, como Diego de Castro (el inca Titu Cusi Yupanqui) o el ya
mencionado mestizo mejicano Gutiérrez de Santa Clara historian
la conquista espafiola o las guerras civiles posteriores.

El resto de América también produce historiadores no es-
pafioles: los indios mayas Francisco Hernandez Arana y Fran-
cisco Diaz, escriben finalizando el XVI, los Anales de los Cakchi-
queles (conocidos también como Memorial de Solold), crénica
del mundo indigena guatemalteco anterior y posterior a la con-
quista. Otro maya, el cacique Ah Nakuk Pech, nos deja la Cronica
de Chac- Xulub-Chen, de cadencioso ritmo oriental. En Paraguay,
un nieto de india guarani, Ruy Diaz de Guzman, es el primer
cronista rioplatense y también el primero que rompe lanzas por
la raza indoespafiola. Y Nueva Granada, en el XVII, nos da dos
historiadores biznietos de indigenas: el obispo Lucas Fernandez
Piedrahita y fray Alonso de Zamora.

Esta treintena de historiadores indios o mestizos se agolpa,
por lo general, en el siglo XVI y al comenzar el XVII: avanzan-
do éste y durante el XVIII casi no hallamos otros similares.

Op. cit, V. I, Libro 11, I, 132,
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2.— Tedlogos y hombres de Iglesia.

Vimos que la Iglesia americana, pese a la dificultad para
admitir razas de color al sacerdocio, tuvo entre ellas Obispos co-
mo Luna, del Puerto, Merlo y aun Fernandez Piedrahita, y te6-
logos y predicadores como Rodriguez de Sosa, Jerénimo Valera
(hermano de Blas) y Sebastidn Grijalva. Casi todos ellos perte-
necieron a los siglos XVI y XVII.

3.— Lingiiistas y literatos.

También al amparo de la Iglesia. se desarrollé temprana-
mente una escuela de traductores indigenas: hombres que domi-
naban, amén de sus lenguas nativas, el latin y el castellano.

Estos lingiiistas florecieron sobre todo en Méjico, al esti-
mulo intelectual prestado por el Colegio Santiago de Tlatelolco y
por la magna obra que emprendi6 Sahagun.

Son numerosisimos: Angel Maria Garibay identifica casi
treinta. Pero quiza los fundamentales sean Antonio Valeriano, al
cual Sahagun llama “el primero y mas sabio” de sus colaborado-
res, nativo de Azcapotzalco; Agustin de la Fuente, de Tlatelolco,
“traductor, amanuense, corrector de lenguas, impresor, corrector
general de cuanta obra se imprime en nahuatl en la ciudad de
Méjico”; Martin Jacobita, del barrio Santa Ana, que llega a dirigir
el Colegio; Antonio Vejerano y Pedro de San Buenaventura, am-
bos de Cuauhtitlan; de Tezcoco el latinista Hernando de Rivas,
que asimismo dominaba el castellano a la perfeccién, y por tulti-
mo Juan Berardo, también colegial en Tlatelolco y nativo de
Huexotzinco ™.

A veces las traducciones de indios o mestizos alcanzaban
la maestria de piezas literarias: Garcilaso, por ejemplo, vertié
del italiano al espafiol los Didlogos de Amor de Leén Hebreo. Pero
a este respectc el mas notable traductor fue quizd Bartolomé de
Alva Ixtlilxéchitl, hijo de Fernando.

Bartolomé, muerto hacia 1670, se desempefiaba como parro-
co de Tzompahuancén, al igual que Pedro Ponce. Segin Garibay,
esa aldea era famosa por su calor, sus alacranes y el discolo carac-

TAngel Marfa Garibay K.: Historia de la Literatura Ndhuatl. (Editorial
Porrtia, S. A., México, 1954), V. II, VIL, 224 . 225.
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ter de sus habitantes. Pues bien, alli Alva Ixtlilx6chitl tradujo al
nahuatl la dramaturgia espafola: El Gran Teatro del Mundo cal-
deroniano y dos comedias atribuidas a Lope: El Animal Profeta y
Dichoso Parricida y La Madre de la Mejor. También escribi6, en
lengua indigena, por lo menos un gracioso entremés original, que
criticaba la administracién de justicia en pueblos como el que ha-
bitaba el autor.

Un mestizo peruano de la misma época compite con Bar-
tolomé por el cetro de las traducciones: es el “Lunarejo”, Juan de
Espinoza Medrano (1632-1688). En Espinoza culmina una larga lis-
ta de grandes maestros de quechua, iniciada el XVI con otro mes-
tizo: Juan de Betanzos. Es posible que se deba al “Lunarejo” la
version que conocemos de Ollantay; ademas tradujo al quechua
los versos virgilianos. Fuera de traductor es poeta, comenta a
Santo Tomds y por sobre todo cultiva la critica literaria. Esta tl-
tima actividad lo lleva a la fama, con su Apologético en favor de
don Luis de Gongora, “que acaba con un grito de suprema ad-
miracién:

“iSalve t1, Divino Poeta, Espiritu bizarro, Cisne duleisimo!” 75

Madariaga hace ver que esta critica favorable del mestizo
“Lunarejo”, en definitiva se ha impuesto sobre la desfavorable
del inclito Menéndez y Pelayo.

Y ya que citamos el famoso drama Ollantay, conviene anotar
que algunos sostienen no es obra prehispanica, sino de las postri-
merias coloniales: su autor habria sido el cura mestizo Antonio
Valdez, de Chuquisaca.

4.— Hombres de ciencia.

No faltan quienes cultiven la ciencia en las razas de color.

Durante el siglo XVI, el indio Martin de la Cruz recoge en
Méjico el saber de su pueblo sobre plantas medicinales. Otro in-
digena, Juan Badiano, nativo de Xochimilco, se destaca en esa
linea por los mismos afios y traduce al latin la obra de su con-
nacional.

Saltando al siglo XVIII, hallaremos al astrénomo Joaquin
Velasquez Cardenas y Leon, alabado por Humboldt y mestizo se-

Francisco Lépez Estrada: “Literatura”, en El Legadu de Espaiia a Amé-
rica. (Ediciones Pegaso, Madrid, 1954), V. II, 7,
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gin Madariaga; al zambo quitefio Francisco de Santa Cruz y Es-
pejo y al mulato peruano José Manuel Valdés. El zambo Santa
Cruz es médico, Director de la Biblioteca Publica en Quito hasta
1795 y revolucionario: muere en la carcel por sus ideas. E1 mulato
o0 zambo Valdés también es médico, profesor del ramo en la Uni-
versidad limefia y poeta. Ambos han sido citados mas arriba.

5.— Artistas.

Sin duda es el arte el campo que los no espafioles invaden
con mayor profundidad y distincién.

Todas las ramas artisticas tienen notables cultores de color.

Un alto porcentaje de los ejecutantes musicales lleva san-
gre india o africana. En la historia de la catedral limena, por
ejemplo, se recuerda a dos familias musicales indigenas: los Es-
parza y los Guarido y Cordoba, virtuosos del arpa y del bajon,
respectivamente. Ambas dinastias comienzan el XVI. Durante el
XVIII, la misma catedral ve al violinista Baltasar Gomez de Leo6n,
indio cuzquefio, y a los cellistas Mariano Guayapa, indio, y José
Cantoén, africano. En Ecuador, hall: al igis
indigena Cristébal de Garanqui (siglo XVI), cuya fama llega a
la metrépoli, y en Argentina al indio José Antonio Ortiz (siglo
XVIII), maestro de musica y eximio cultor de clave y laud; su bi-
blioteca registra partituras de Haydn y Boccherini.

Algunos mestizos fueron “maestros de capilla”, el mas alto
honor a que podia aspirar un miusicc. Tal sucedié, como vimos,
al cubano Miguel Velasquez en Santiago. Y a idéntica dignidad
llegaron otros dos indoespafioles, asimismo durante el XVI: Gon-
zalo Garcia Zorro en la catedral bogotana y Diego Lobato en la
quitefia. Ambos presentan carreras curiosamente paralelas. Sus
meéritos les abren camino al sacerdocio y a los honores eclesias-
ticos y artisticos. Sus enemigos les atacan como mestizos, mas
son preservados por el decidido respaldo de espiritus superiores;
imbuidos en animo igualitario: el obispo Pedro de la Pefia prote-
ge a Lobato y el propio Felipe II, a Garcia Zorro

Si ahora nos a las artes el papel que
desempefian los no espafioles es aun mas relevante.

Muchos son anénimos o el tiempo los ha hecho tales. Asi
ha sucedido, por ejemplo, a los miniaturistas indigenas ecuato-
rianos y a la escuela pictérica llamada “cuzquefia”, también in-

157



dia. Otro indio an6énimo pinté en la segunda mitad del XVIIT la
Plaza Mayor de Méjico, segin Toussaint el mejor cuadro contem-
poraneo. Y Méjico igualmente produce los asombrosos decorado-
res de Santa Maria Tonantzintla (Puebla) y Tlacochahuaya (Oa-
xaca): los que cubrieron las paredes interiores de esas iglesias
con una jungla maravillosa: plantas, flores, frutos y figuras hu-
manas o animales, en vividos colores sobre fondo blanco; los crea-
dores del Espiritu Santo-quetzal. Pero sus nombres se han per-
dido para siempre.

Sin embargo, es tal la riqueza del arte plastico indio, mes-
tizo y africano, que se puede compilar una larga lista de sus maes-
tros, pese a que es probable los mas contintien anénimos.

Hasta Chile llega la huella del mestizo peruano Juan Za-
paca Inca (siglo XVII), cuyos lienzos decoran el convento fran-
ciscano de Santiago: en ellos vemos las vidas de San Francisco y
Santa Clara ambientadas en una ciudad indiana.

En Paraguay, hallamos al indio Juan Yapiri, que ilustra con
sus dibujos una obra del padre Nieremberg vertida a la lengua
indigena (siglo XVIII).

Meéjico aporta numerosos pintores y escultores a nuestra
lista. Ya el afio 1556 Pedro Quauhtli, Miguel Toxochicuic, Luis Xo-
chitétoal y Miguel Yohualdhuac pintan las efigies de los antiguos
reyes indios. Por los mismos afios, eran famosos en la capital me-
jicana tres naturales, eximios pintores y escultores, a quienes
Bernal Diaz compara con Apeles, Miguel Angel y Berruguete: son
Juan de la Cruz, el “Crespillo” y Marcos Cipac, o Marcos de Aqui-
no. Este ultimo, segiin algunos, seria autor de la Virgen de Gua-
dalupe.

El mismo siglo XVI registra dos escultores indios mas: Fran-
cisco Juan Metl, que talla la portada de la iglesia de Cuitzeo, y
Miguel de Mauricio, elogiado por Torquemada.

En verdad, la influencia india en el arte mejicano es tan
importante, que un tratadista ha propuesto para el estilo indige-
na-espafiol un nombre genérico: “tequitqui”, palabra azteca que
significa tributario.

La tradicion artistica india se prolonga hasta el XVIII, en
el cual hallamos otros dos escultores de genio, el natural Fran-
cisco Miguel, quien nos ha dejado el retablo de Ocotlan, y espe-
cialmente el mestizo Pedro Patifio Ixtolinque, discipulo de Tols4.
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Colombia nos habla del pintor indio Bartolomé de Figue-
roa, peruano que vive y trabaja en Santa Fe, Pamplona y Bogo-
ta (siglo XVII).

El XVIII cubano nos trae al “Perote”: el negro Pedro Fer-

néandez, de la de El obispo santia-
guino lo prefiere, por sus a N
criollos y

Lejana sangre india hay en el gran arquitecto guatemal-
teco José Manuel Ramirez (siglo XVIII), quien levanta varios cé-
lebres edificios de Antigua, entre ellos la Universidad.

Ecuador da también extensa némina.

El indio peruano Jorge de la Cruz interviene en las construc-
ciones franciscanas de Quito. Su hijo Francisco Morocho levanta
la capilla mayor de la iglesia de Riobamba. Ambos se titulan hu-
mildemente “albafiiles” (siglo XVI). A la centuria siguiente per-
tenece otro arquitecto de color: José de la Cruz Moreno, negro
esclavo que los franciscanos compran en piublico remate y luego
emancipan. Colabora en la ampliacién del convento de San Diego
(Quito).

Pintor fue el lego franciscano Domingo Brieva, indigena
muerto en tanto olor de santidad “que las gentes le quitaron a
pedazos tres héabitos que, sucesivamente, le habian servido de mor-
taja” 6. Brieva pertenecié al siglo XVII, como el artifice indio
Francisco Setifia, que construyé el 6rgano para el maravilloso san-
tuario de Guapulo. Aqui ademas trabajé el pintor Cristébal Gua-
loto (siglo XVIII), seguramente indigena o mestizo.

Mestizo también parece haber sido Miguel de Santiago, quien
con su alumno y pariente Nicolds Javier de Goribar llevan a su
climax de esplendor la escuela pictérica llamada “quitefia” (siglo
XVII). Una hija del maestro Santiago, Isabel, continia la obra
paterna.

Pero los naturales ecuatorianos dieron su mejor fruto en la
escultura. Durante el XVII tuvieron a Gabriel Guillachamin —que
tallé los artesonados en la Merced quitefia— y al escultor, pintor
y dorador del mismo templo Antonio Gualoto: ambos nombres son
indios. Y el XVIII les trajo al “Llauqui” y al “Capiscara”, artis-
tas de categorfa universal.

“0José Gabriel Navarro: Artes Pldsticas Ecuatorianas. (Fondo de Cultura
Econ6mica, México, 1945. Coleccién “Tierra Firme”, N.° 12), C. VII, 169.
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Gaspar Zangurima (el “Llauqui”), indio de Cuenca, domi-
né todas las ramas plasticas y todos sus secretos. Bolivar lo ad-
miraba tanto que lo pensioné por vida.

Manuel Chili (el “Capiscara”), también indio, llevé al mas
alto nivel la escultura ecuatoriana. Su obra mezclé a influencias
europeas una poderosa originalidad. El San Francisco quitefio, asi
como La Impresion de las Llagas en Cantufia, dejaron testimonio
eterno del vuelo artistico alcanzado por este maestro indigena.

Si, por ultimo, fijamos la atencién en Peru y Bolivia, asi-
mismo hallaremos un importante movimiento artistico no espafiol.

Pintores anotamos, corriendo el siglo XVI, a los indios Fran-
cisco Juarez, de Huarochiri (quien decora el Hospital San Andrés)
y Martin Vinsuf, de Lima. Durante el XVIII se recuerda al pin-
tor indio de Piura, Juan Evangelista.

El XVII es el siglo de Jacinto de Serna, indigena nacido en
Lambayeque y discipulo del dorador Francisco Vasquez. También
a este siglo pertenece el africano Andrés de Liébana, coautor
de la serie pictérica que narra la vida de San Francisco y que se
admira en el convento limefio de la Orden. Y en general el XVII
comienza la escuela llamada ‘“‘cuzquefa”, integramente indigena
y casi toda an6nima.

Solo algunos nombres han pervivido. Para esta centuria, los
fundamentales son los de Diego Quispe Tito y Juan Basilio Santa
Cruz Pumacallao. Ambos trabajan en el convento franciscano del
Cuzco; el primero, ademas, ornamenta la catedral y deja numero-
sos disei Pero y dos han r otros
cuzquefios del olvido: Fernando Inca, Antonio y Tito Sinchi Roca
¥y Andrés Quispe para el XVII, y al siguiente Marcos Sapaca y Fe-
lipe Mesa.

Los escultores se inician con el indio Francisco Tito Yupan-
qui (siglo XVI). Venciendo la resistencia del Obispo, que le acon-
sejaba “que pintase monas, y no imagenes”, dejando éstas a “es-
pafioles maestros”, y de los propios indigenas, que también recla-
maban una estatua labrada por “espafiol, que fuese excelente” ™,
Titu Yupanqui tall6 la hoy famosa y venerada “Mamita del Lago”,
la Virgen de Copacabana.

El XVIII es prodigo en escultores: el indio José Condori nos
lega la fachada de San Lorenzo (Potosi); el cuzquefio Machucama,

Francisco Titu Yupanqui, citado por Diego Angulo Tiiiguez: Historia del
Arte Hispanoamericano, (Salvat Editores, S. A., Barcelona) V. II (1950, C. IX
(por Enrique Marco Dorta), 328.
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indigena o mestizo, talla mar: “pasos” 1 Isi-
doro Fernandez Inca trabaja las sillerias de San Francisco (Cuz-
co); Dionisio Sebastian Acosta Inca esculpe el retablo mayor de
Copacabana y el mestizo Juan de Lara corta en Huamanga la
pledra para la Merced limefia. Hay todavia otros nombres: el mes-
tizo Pedro Cervantes y el indio José Pascual Quispe. Durante el
siglo XVIII, el indio Juan Huaican, de Juli —seguramente disci-
pulo jesuita— labra en Moquegua el retablo mayor de la iglesia
matriz. Otro retablo mayor el el de las cal de
Trujillo, se debe también a un indio o mestizo; Fernando Collao.
Por ultimo, dos naturales —Juan Collana y Tomas Solier— escul-
pen en Huamanga la portada de piedra negra de Santa Ana.

Al XVIII pertenece ademas el mestizo Francisco Villachica,
quien se hace célebre en Lima como platero y fundidor, mere-
ciendo ser elogiado por Juan y Ulloa.

Tampoco faltan arquitectos. La iglesia conventual de San-

ta Clara (Cuzco) se debe al mestizo Juan Gutiérrez y al indio
Lucas Quispe (siglo XVI). Al siglo que sigue, igualmente en el
Cuzco, Alonso Gasay y Francisco Monya levantan el segundo con-
vento mercedario. Del mismo siglo y ciudad es la famosa igle-
sia de San Sebastian, joya colonial: su arquitecto es un indio de
genio, Manuel Sahuaraura, a quien igualmente se atribuye el
claustro mercedario. Otro indio actia como alarife en la torre
derecha de San Sebastian: es Salvador Yaman Auqui.
: v. gr. el mulato Félix
De Buendia y el indio Léazaro Cerrato (Chuquisaca); el indigena
Felipe Chavarria y los cuatro hermanos de la Cruz, también in-
dios (Potosi). El de estos es que
trabaja los templos franciscano y jesuita de la riquisima villa y
a quien un cronista contemporaneo llama “insigne artifice de la
pledra” ™.

Pero el arte plastico indigena-espafiol se resume y culmina
en Perii con un nombre del siglo XVII: Juan Tomas Tuyru Tupac,
arquitecto y escultor cuzquefo.

Como escultor, Tuyru Tupac se inmortaliza con la Virgen
de la A La del rostro i la noble pro-
porcion de la estatua, el modelado de las manos de la Virgen

8Arzanz y Vela, citado por Angulo, op. o uu referencia N.2 77), V.
11 (1956), C. XI (por Enrique Marco Dorta),
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y de los pliegues de su ropaje, el cuerpo del Nifio Jests... todo
indica la sensibilidad, la maestria técnica, el genio. Genio que
volvemos a encontrar en los pulpitos barrocos tallados por Tuyru
Tupac para la misma Almudena, San Pedro y quizd también San
Blas.

Como arquitecto, la antigua capital incaica debe al noble
indio dos de sus mejores monumentos: los templos de San Pedro
y Belén, aunque la atribucién del ultimo le es discutida.

6.— Simbolo de la igualdad.

Pero el simbolo de la igualdad indiana no es un artista ge-
nial, como Sahuaraura, Miguel de Santiago, el “Capiscara” o Tuy-
ru Tupac. No es tampoco un cientifico como Valdés, ni un lite-
rato como el “Lunarejo” o Garcilaso, ni un historiador como Alva
Ixtlilxochitl. No hallaremos ese simbolo en el Obispo del Puerto;
ni en Beatriz Clara Coya, Gobernadora de Chile, ni en Leonor Al-
varado Xicotencatl, Gobernadora de Guatemala. No es el simbo-
lo igualitario Isabel, la esposa india que Ojeda amé con frenesi,
ni Juan Valiente, el esclavo préfugo y encomendero.

El simbolo fue Martin de Porres, mulato, hijo ilegitimo que
hubo un caballero de Alcantara en una negra de Panama: el hu-
milde “donado” de los dominicos limefios, que la Iglesia hace poco
entronizé en su altares. No fue caso unico en Indias (hubo una
sierva de Dios morena: Ursula de Jesus), pero si el mas signifi-
cativo. o

Pues Martin, por una parte, encarna las rigidas limitacio-
nes impuestas por la sociedad indiana a las razas de color: el
“perro mulato” puede ser santo, pero no llegara a fraile, no pa-
sara de “donado”. Mas, por otra parte, Martin nos sefiala tam-
bién todas las posibilidades que el espiritu igualitario entrega a
los no espafioles. El Virrey, Conde de Chinchoén, el Arcediano de
Lima, Pedro de Ortega y el Arzobispo de Méjico, Feliciano de Ve-
ga, besan la mano del “perro mulato”. A su muerte —reeditando
escenas similares que hemos tomado, paginas atras, de Guijo ¥
Garcilaso— asisten a sus exequias la nobleza, el cabildo, las 6r-
denes religiosas; sus humildes parientes se sientan entre los no-
tables y las mas altas autoridades —el Virrey a la cabeza— car-
gan sus despojos. Ha pasado a ser el primero en una sociedad
dura, pero abierta.
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Y hay mas: Martin de Porres asimismo simboliza la ta-
rea universal de la “raza césmica”, que es predicar al género hu-
mano la igualdad basada en el amor; la igualdad que no es un
rasero brutal y externo, sino que surge del alma penetrada por
el cristianismo y apaga y sublima los rencores étnicos y socia-
les. Por eso el mulato quiere ir al Japon, subir también €l la Co-
lina de los Martires y ser suspendido en el madero sagrado, co-
mo el criollo Felipe de Jesiis y sus compafieros. Daria asi la san-
gre, al igual que Felipe, por sus hermanos orientales. El sacrifi-
cio unirfa a los cuatro continentes: el Asia del martirio; la Amé-
rica del Virreinato; la Europa del caballero de Alcantara y el
Africa de la estirpe materna. El impetu igualitario de la “raza
cosmica” lleva a Martin de Porres, imperiosamente, a luchar por
la unidad del género humano; “la unidad de las flores en el cuer-
po de Cristo”; la de los “que
no nacen de la sangre, ni de la voluntad de la carne, ni de la vo-
luntad del hombre, sino que nacen de Dios” (Juan, I, 13).
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