h

Steiniana. Revista de Estudios Interdisciplinarios
ERsses Vol. 9 (2024). e-ISSN 0719-8728 https://doi.org/10.7764 /Steiniana.9.2024.4

ARTICULO

Liberdade humana e graga: um dialogo entre Edith Stein e Karl Rahner

Human freedom and grace: a dialogue between Edith Stein and Karl Rahner

Maria Clara Lucchetti Bingemer
PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO RIO DE JANEIRO, BRASIL

agape(@puc-tio.br

https://orcid.org/0000-0003-3443-8214

Washington Luiz Barbosa da Silva

PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO RI1O DE JANEIRO, BRASIL

Washinggonsantaface@gmail.corn
https:/ /otcid.org/0000-0002-1517-9184

Resumen: La gracia, como don inmerecido, se constituye en la ofrenda muy gratuita del Dios Trino al ser humano.
Ademas, al ser creada libre, la persona humana recibié una disposicion interior para “escuchar” la Revelacion; por
otra parte, por ser sobrenatural e indebido, ejerce el uso de su libertad. Al mismo tiempo, tal exigencia deja a la
gracia “rehén” de su criatura; porque, en el camino, puede que nos encontremos con el unico obsticulo a la
omnipotencia divina: la libertad humana. El tnico objetivo de este articulo es exponer el tema de la libertad humana
y la gracia, dentro de la interdisciplinariedad entre filosoffa cristiana, en antropologfa — con un enfoque
fenomenologico —, de la filésofa Edith Stein (primera seccién) y la antropologfa trascendental del tedlogo Karl
Rahner, en su concepto de Existencial sobrenatural (segunda seccién). Como resultado, se suscitard una
comprension sobre la existencia de una comunion entre libertad y gracia, en lugar de la competencia que todavia se
proclama hoy. De esta unién surge la liberaciéon humana de la oposiciéon a Dios, como prisién en el propio “yo”,
marcando la estructura interna humana de apertura y aceptacion de la oferta divina.

Palabras clave: Edith Stein, Karl Rahner, liberdad y gracia, Existencial sobenatural.

Abstract: Grace, as an undeserved gift, is the very free offering of the Triune God to human beings. Also, because
it was created free, the human person received an inner disposition to "listen" to Revelation; on the other hand,
because it is supernatural and undue, it exercises the use of its freedom. At the same time, such a demand leaves

grace "hostage" to its creature because, on the way, it may face the only obstacle to divine omnipotence: human

43


https://doi.org/
mailto:agape@puc-rio.br
https://orcid.org/0000-0003-3443-8214
mailto:washingtonsantaface@gmail.com
https://orcid.org/0000-0002-1517-9184
about:blank
about:blank

h

INIANA Steiniana. Revista de Estudios Interdisciplinarios
ERsses Vol. 9 (2024). e-ISSN 0719-8728 https://doi.org/10.7764 /Steiniana.9.2024.4

freedom. The objective of this article is to expose the theme of human freedom and grace within the
interdisciplinarity between Christian Philosophy and Anthropology — with a phenomenological approach — by the
philosopher Edith Stein (first section) and by the theologian Karl Rahnet's transcendental Anthropology in his
concept of supernatural Existential (second section). As a result, an understanding will be raised about communion
between freedom and grace instead of the competition proclaimed today. From this union comes human liberation
from opposition to God, as a prison in one's own "self," marking the human internal structure of openness and
acceptance of the divine offer.

Keywords: Edith Stein, Karl Rahner, freedom and grace, supernatural Existential.
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INTRODUCAO

Apesar de coetaneos, de igual cenario histérico e cultural, Edith Stein (Breslau, 1891—Auschwitz-
Birkenau, 1942) e Karl Rahner (Friburgo, 1904 — Austria, 1984) talvez nunca tenham se
conhecido pessoalmente; comprova-se isso, pela auséncia de tal men¢ao em suas obras. A unica
excecao, da parte de Edith Stein, é uma carta que compde o seu epistolario, a de numero 236: o
padre Jesuita Johannes Hirschmann, académico e amigo pessoal da carmelita, lhe sugere a leitura
das obras Espirito no mundo e Onvinte da Palavra de Karl Rahner para orienta-la na confecgdo de
seu texto Caminhos do conbecimento de Deus. A “Teologia Simbilica” do Areopagita e seus pressupostos
(Wege der Gottserkenntis. Die “Symbolische Theologie” des Areopagiten und ibre sachliche 1 oraussetzungen)
de 1941. No entanto, se a pensadora alema cumprin tal licdo, nao se tem certeza.

Por outro lado, estudiosos afirmam uma grande semelhanga em alguns pontos no
pensamento de Rahner e Stein, revelando a possibilidade de terem acessado a alguns de seus
textos. Como exemplo, é notério o igual sentido dado pelos dois autores as expressoes referentes
ao ser humano sedento de Infinito: Go#tsucher (um ser a procura de Deus), de Edith Stein; e Hderer
des Wortes (ouvinte da Palavra)'.

Apesar de relevante o que fora afirmado, nao é objetivo do presente artigo solucionar
esse problema; nem também apontar as convergéncias ou divergéncias entre a compreensao
teérica de Rahner e Stein. E nao pretende solucionar a problematica sobre a natureza e a graga
que se arrasta desde o perfiodo historico escolastico até aos dias de hoje no cristianismo
Ocidental’. Por outro lado, o presente texto expori, a partir do didlogo proficuo entre os autores
citados, a tematica da liberdade humana e da graca (elementos aparentemente inconciliaveis,
quando vistos desde a Otica pessimista a esse respeito). Portanto, seu principal objetivo é

enriquecer o debate sobre esse tema trazendo-lhe novas matizes.

! Edith Stein, «Estructura de la persona humanay», en Obras completas, vol. IN, Escritos antropoldgicos y pedagdgicos, dit.
por Francisco Javier Sancho y Julian Urkiza (Vitoria-Madrid-Burgos: Ediciones El Carmen- Editorial de
Espiritualidad-Editorial Monte Carmelo, 2003), 594; Juvenal Savian Filho, «Edith Stein para além do debate
idealismo versus realismo: notas de um estudo em constru¢aon, en Didlogos com Edith Stein: filosofia, psicologia e educagao,
ed. por Miguel Mahfoud e Juvenal Savian Filho, (Sio Paulo: Paulus, 2017), 248; Maria Cecilia Isatto Parise,
«Conhecimento e ser em Karl Rahner e Edith Stein», UNIFESP, 2013.

2 Luis Francisco Ladaria, «Natural e sobrenaturaly, en O homen e sua salvagio (séculos V' — XV11): historia dos dogmas, ed.
por Bernard Sesbotié (Sdo Paulo: Loyola, 2003), 313.
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No primeiro momento, Edith Stein contribuird com o assunto em sua proposta de
estudo a partir do terreno complexo e intrincado da estrutura humana. Apoiado nos resultados
de sua antropologia fenomenoldgica, o texto inicia-se apresentando alguns dados sobre a
esséncia humana: a pessoalidade ou o ser pessoa humano. O estranhamento do leitor, quanto ao
presente artigo, ao se iniciar a tematica justamente por ai, transformar-se-a ao perceber a
existéncia de sutil analogia entis (analogia do ser) entre o ser pessoa humano e o Ser pessoa divino,
ou melhor, o Ser em Trés Pessoas, no dizer de Edith Stein. Tal avizinhamento, através da
analogia proposta por Stein entre o ser finito e o Ser eterno, entre o humano e o divino, facilitara
a pensar a liberdade humana e a graca.

Karl Rahner, na segunda se¢ao, trara pontuacdes de sua teologia, especificamente de sua
antropologia transcendental e dos resultados obtidos em sua ontologia da graca criada; caminho
nao menos complexo tomado pelo autor, como igualmente realizou Edith Stein em sua
antropologia. O teblogo alemao, preocupado com o ser humano hodierno, reinterpretara o tema
teologico da graca criada com novo aprofundamento. E, aplicando-lhe uma expressao sinbnima,
o denominara Existencial sobrenatural como processo de autocomunicacio de Deus ao ser
humano.

Ao final da exposicio do artigo, se observara o acercamento gracioso do Deus da
Revelagio ao ser humano em Sua comunicagio; revelar-se-4 uma confluéncia, nunca uma
contraposi¢ao, entre a liberdade humana e a graca. Desse modo, o antncio divino ao ser humano

ocorre sem uso de violéncia, porque respeita a sua liberdade.
1. LIBERDADE HUMANA E GRACA: COMUNHAO

O centro da pesquisa de Edith Stein ¢ a busca da verdade do ser humano, sendo este o comum
denominador de todas as suas pesquisas. Estudiosos do pensamento de Stein, levando em
consideragao a justificativa da autora alema no seu texto O valor da feminilidade e sua importincia
para a vida do povo, surgido a partir de sua conferéncia na 15* Assembleia Geral da Associagao das

professoras catdlicas da Baviera em Ludwigstafen am Rheim’, de 1928, afirmam a sua

3 Edith Stein, «Valor da feminilidade e sua importancia para a vida do povow, en A mulber: sua missdo segundo a natureza
¢ a graga (Sio Paulo: Ecclesiae, 2020), 225-243.
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compreensio de ser humano baseada sob trés aspectos: a sua estrutura corpo-alma-espirito, a sua
condi¢io de ser imagem e semelhanca de Deus, e seu ser pessoal®.

Em seu projeto antropoldgico, Edith Stein validou os dados objetivos tratando-os na
integra na estrutura da pessoa humana; desse modo, a autora realizou uma ontologia da pessoa,
pois pensou o ser humano em sua complexidade estrutural de forma unitaria’. Nas palavras de
Edith Stein, «o ser humano é um ser que possui um corpo, uma alma e um espirito. [...]. A pessoa
humana leva e abarca seu corpo e sua alma, mas a0 mesmo tempo € levada e abarcada por eles»”.
Desse modo, o ser humano deve se autocompreender ndo mais como quem tem um corpo,
porque nao constituido de varias partes justapostas, mas de ser o seu proprio corpo, ou melhor,
em setr um corpo préptio’.

A proposta da antropologia de Edith Stein constrdi-se sobre a experiéncia do ser pessoa,
e nao de uma idealizagdo do que seria uma pessoa. Stein assim o faz, e concebe o ser humano
no modo individual de ser, por trés razoes: a) Por ndo entender o ser humano a partir daquilo
que ele «ndo é», isto ¢, do que o precede; optando por uma qualidade positiva de individuagao,
inspirada na concepg¢io de Duns Escoto®; b) Por motivo de sua experiéncia religiosa de relagio
interpessoal com o Deus pessoal, o Ser em Trés Pessoas; ¢) Porque fiel, mas ultrapassando o
pensamento fenomenolégico de Edmund Husserl —que atribufa ao sujeito humano um aprior:

. .« A . . . . [y
estrutural, o Fu puro—, Stein afirmava o humano com dinimica vivencial exclusiva’.

4 Jacinta Turolo Garcia, Edith Stein e a formacao da pessoa humana (Sio Paulo: Loyola, 1987), 58-60.

5 Jean-Francois Lavigne, «Alma, corpo e espirito segundo Edith Stein: uma renovagio fenomenolégica do
pensamento aristotélico-tomasianow, Revista O pensamento de Edith Stein: escritos criticos 15, n® 2 (2016): 107; Mariana
Bar Kusano, A antropologia de Edith Stein: Entre Deus ¢ a filosofia, (Sio Paulo: Ideias & Letras, 2014), 69.

¢ Edith Stein, Ser finito y ser eterno: ensayo de una ascension al sentido del ser México: Fondo de cultura econdémica, 1996),
379. 380.

7 Edith Stein, ao tratar o conceito de corpo priprio, parte da diferenciacdo conceitual Kirper (corpo fisico) e Leib (corpo
vivo) utilizada por Edmund Husserl. Para Stein o corpo humano nao é concebido como uma maquina ou carcere
da alma, mas revela-se a0 mesmo tempo lugar da experiéncia, coisa material, sensitivo, 6rgao da vontade, ¢ a
expressiao do psiquico e do espiritual humano. Stein, «Estructura de la persona humanay, 611; Stein, Ser finito y ser
eterno, 382; Edith Stein, «Sobre el problema de la empatia», en Obras completas, vol. 11, Escritos filosdficos — etapa
fenomenoldgica, dir. por Francisco Javier Sancho y Julian Urkiza (Vitoria-Madrid-Burgos: Ediciones El Carmen-
Editorial de Espiritualidad-Editorial Monte Carmelo, 2005), 121-122; Maurice Merleau-Ponty, Fenomenologia da
percepedo (Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999), 207.

8 Tal noglo steiniana foi entiquecida pelo conceito de gualidade positiva escotista de Ultimo Solitudo, com o qual o
autor medieval reconhecia o ser humano com plenas condi¢ées de estar em profundidade com seu préprio ex. O
ser humano estaria como em casa, em paz, como afirma Edith Stein, encontrando-se consigo e com Deus em seu
centro.

9 Stein, Ser finito y ser eterno, 371. 377; Francesco Alfieti, A presenca de Duns Escoto no pensamento de Edith Stein: a questio
da individnalidade (Sio Paulo: Perspectiva, 2016), 18. 142; Juvenal Savian Filho, «A Trindade como arquétipo da
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A nogio de pessoa (Person), conjugada por Edith Stein em seu pensamento, diz do ser
que existe espititualmente e individualmente'’; e atrela a esses conceitos um terceiro, como
elemento mediador, o ex pessoal'. Apresentar-se-a, brevemente, essas nogoes constituidoras da
pessoa humana conforme o pensamento steiniano; e, a partir delas, adentrar-se-a ao tema da
liberdade e da graga.

Edith Stein, em sua tese doutoral Sobre o problema da empatia (Zum Problem der Einfiiblung),
de 1917, apresenta duas caracteristicas distintivas do ser pessoa: a legalidade da razdo
(racionalidade) e a percepgao dos valores (sentimentos). Essas caracteristicas nao subsistem nas
dimensdes meramente fisicas (corporais) ou psiquicas humanas, mas na esfera do espirito,
espago da consciéncia, da vontade e do sentimento. Desse modo, o conceito de pessoa designa
a constitui¢ao da espiritualidade humana. Stein estaria, nesse interim, na primeira fase de sua
pesquisa sobre o conceito do ser humano como pessoa'”.

O ser pessoa de cada individuo humano ¢ identificado como espirito, reconhecido como
um sair de si mesmo, uma abertura para o mundo objetivo e subjetivo; e sua alma espiritual”,
sendo unificada, pessoal e livre, possui a capacidade de sempre transcender. Por ser a estrutura
mais espiritual, a interioridade qualifica o ser humano a vida espiritual auténtica, devido a
participagdao de seu espirito no Espirito Divino; pois, quanto mais ele se eleva a Deus, mais se
eleva em espirito. O espirito, a proposito, tem uma poténcia ou for¢ca —o nucleo (Kem),
denominado pela autora como alma da alma—, que, em seu carater profundo, serve de apoio a
abertura humana ao Ser Divino. O nucleo sinaliza o ser zzagem e semelbanga do ser humano com
o Ser Divino, pois ¢ espiritual. Deus ¢é espirito, e conflui com o espirito humano, sendo-lhe
semelhante. A alma da alma humana constitui-se um vinculo com o Criador de todo ser, sendo

singular e simples como Ele também o é. O atributo da singularidade encontra-se, desse modo,

pessoa humana: a inversdo steiniana da analogia trinitaria», Revista O pensamento de Edith Stein: escritos criticos 15, n® 2
(2016): 296.

10 Stein, Ser finito e ser eterno, 377.

! Juvenal Savian Filho, «A Trindade como arquétipo da pessoa humana...», 296.

12 Juvenal Savian Filho, «A antropologia filoséfico-teolégica de Edith Stein na histéria do conceito de pessoar, Anais

do Semindrio internacional de antropologia teoligica — Pessoa e comunidade em Edith Stein, 05 de setembro de 2016,
https://editora.pucrs.bt/anais/seminatio-internacional-de-antropologia-teologica/assets /2016 /5.pdf.

13 O tratado de Edith Stein sobre a alma ¢ uma das mais complexas propostas, segundo os expertos; apresentando
a tematica com uma multiplicidade de significados: a alma animal ou natural (Gewiif); outras vezes, a alma espiritual
(Seele) conotard a psique ou o conjunto psique e espirito, ou ainda uma dimensio totalmente autbnoma. Angela Ales
Bello, «A questio do sujeito humano na perspectiva fenomenologicar, en Familia, subjetividade e vinculos, ed. por Ana
Maria Carvalho e Lucia Moreira (Sio Paulo: Paulinas, 2007), 69-73.
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no centro humano, tornando cada ser humano tnico'. Em sua obra Poféncia ¢ ato (Potenz und
Aki), Stein aprofunda sobre o tema: «deve-se buscar no interior ‘do interior’ o que chamamos
‘alma’, o principio de forma, uma ‘alma da alma’ Nossas reflexoes anteriores distinguem um
nucleo duradouro e relativamente imutavel que se acha em permanente mudanga, distinto em
seu desenvolvimento através do ntucleo»”. Assim, conceito de individualidade humana ¢é
substancial para desenvolvimento do tema liberdade em Edith Stein.

A nogao da individualidade ou singularidade humana, apesar de também estar presente
na primeira fase da pesquisa da autora, e apontada por Stein como caracteristica da
personalidade, recebe um crescendo em uma segunda fase marcada por sua obra magna, Ser finito
e ser eterno: ensaio de uma ascensao ao sentido do ser (Endliches und Ewiges Sein: 1V ersuch eines Aufstiegs zum
Sinn des Seins, de 1938. Stein preocupa-se em salvaguardar a individualidade humana, pois igual
conceito ira responder a questio norteadora de sua pesquisa, guem ¢ o ser humano? Tal nota
humana, sendo misteriosa, habita a alma espiritual como cerne da sua personalidade. A
individualidade humana ¢ a questdo central da antropologia fenomenoldgica steiniana; porque,
conforme Stein, nao se compreenderia o ser humano na auséncia do aprofundamento deste tema
que lhe é consubstancial.

Na supracitada obra, Stein quer interrogar a respeito da natureza humana, que afirma ter
uma esséncia, seu ser pessoa. Nela, a autora aprofunda a terceira nogao do ser pessoa humana,
o en pessoal, mencionado anteriormente por Stein em sua tese doutoral. A autora identificava o ex
pessoal com a alma substancial, sabedor de ser consciente. Tal natureza do ser individual, brota
do ex, e esta posta sob o poder do e# pessoal em dois modos: para ser consciente de si mesma
(particularizar-se ante os outros seres) e formar-se como vivente. Stein, nessa obra, realiza o

ultimo e definitivo delineamento quanto a interioridade humana, no qual aponta os niveis

14 Edith Stein, «Acto y potencia: estudios sobre una filosoffa del set», en Obras completas, vol. 111, Escritos filosdficos —
etapa de pensamiento cristiano, dir. por Francisco Javier Sancho y Julian Urkiza (Vitoria-Madrid-Burgos: Ediciones El
Carmen- Editorial de Espiritualidad-Editorial Monte Carmelo, 2007), 412. 422; Eric de Rus, «Pessoa e comunidade
segundo Edith Stein: uma experiéncia da comunhao, en Didglogos com Edith Stein: filosofia, psicologia e educagio, ed. por
Miguel Mahfoud e Juvenal Savian Filho (Sio Paulo: Paulus, 2017), 136; Francisco Javier Sancho Fermin, 700 fichas
sobre Edith Stein (Burgos: Monte Carmelo, 2005), 178; Stein, «Estructura de la persona humanax, 707; Stein, Ser finito
_y ser eterno, 392.

15 Stein, «Acto y potencia», 422.

16 Friedrich-Wilhelm von Herrmann, «Prefacio», en A presena de Duns Escoto no pensamento de Edith Stein: a questio da

individualidade, ed. por Francesco Alfieri (Sdo Paulo: Perspectiva, 2016), 12; Stein, «Estructura de la persona humanan,
583, 673.
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constituintes humanos em uma relagao de quadro unitario. A autora, por reafirmar a centralidade
do ex, unindo os resultados das anilises fenomenoldgicas as contribuicbes do pensamento
medieval, o define como o ente cujo ser € vida'".

Para Edith Stein, o e individual é o centro que constitui toda pessoa humana, o lugar da
experiéncia com Deus'. E ird afirmar que o ex individual nio setia aquela ou outra pessoa com
determinada peculiaridade, mas um unico, exclusivo, indiviso e irrepetivel Ex. ILogo, tal
constituinte humano, torna-se mediador entre as caracteristicas da espiritualidade e da
personalidade por ser a vida da pessoa, produzindo a vida interior. Desse modo, a autora
reafirma a centralidade do ex consciente de si que, percorrendo a superficie da alma até a sua
profundidade, torna-se cada vez mais livre".

Dentro do desenvolvimento dessa reflexao, Edith Stein apresenta o triplice estagio que
conduz a pessoa humana progressivamente ao espago, a0 campo puramente espiritual, onde se
atua sua libertacao, o intimo da alma: os reinos da natureza, da liberdade e da graca. Ao utilizar
o termo reino, a autora nao o faz em sentido fisico ou espacial, porém emprega-o como metafora
para significar as influéncias, as forgas, os senhores, que conduzem a pessoa humana por tal
caminho; pois, como afirma, ¢ impossivel falar de um reino da liberdade, por exemplo, por nao
ter dimensoes fisicas, mas estar recolhido na pessoa™. A obra da autora onde se trata tal questio

¢ Natureza, liberdade e graca (Natur, Freibeit und Gnade)'.

17" Ales Bello, «A questio do sujeito humano na perspectiva fenomenoldgica», 79; Stein, Ser finito y ser eterno, 379,
515-516.

18 Clelia Peretti ¢ Vera Fatima Dullius, «Ser pessoa e a espiritualidade em Edith Steiny, en A arte de educar por uma
pedagogia empitica em Edith Stein, ed. por Clelia Peretti ¢ Vera Fatima Dullius (Curitiba: Editora Appris, 2018), 155;
Francesco Alfieri, Pessoa humana e singularidade em Edith Stein (Sio Paulo: Perspectiva, 2014), 77-81; Rus, «Pessoa e
comunidade segundo Edith Stein...», 134.

19 Edith Stein, «Individuo y comunidade», en Obras completas vol. 11, Escritos filoséficos — Etapa fenomenoldgica, dir. por
Francisco Javier Sancho y Julian Urkiza (Vitoria-Madrid-Burgos: Ediciones El Carmen- Editorial de Espiritualidad-
Editorial Monte Carmelo, 2005), 346; Stein, Ser finito y ser eterno, 376-377.

20 Bar Kusano, A antropologia de Edith Stein, 115; Daniela del Gaudio, «A immagine della Trinita: I’antropologia
trinitaria e cristologica di Edith Stein (IV) — L’'uomo redento in Cristo e antropologia cristologica», Rivista Teresianum
40 (2004): 396-409; Edith Stein, «Naturaleza, liberdad y gracia», en Obras completas, vol. 111, Escritos filosdficos — etapa
de pensamiento cristiano, dir. por Francisco Javier Sancho y Julian Urkiza (Vitoria-Madrid-Burgos: Ediciones El
Carmen- Editorial de Espiritualidad-Editorial Monte Carmelo, 2007), 71.

21 A obra tem o titulo original alemdo Natur, Freibeitund, Gnade, e aparece traduzida com titulos diferenciados: La
struttura ontica della persona (dentro da coletanea italiana Natura, persona, mistica: per una ricerca cristiana della verita, a cargo
de Angela Ales Bello); Naturaleza, liberdad y gracia (tradugao espanhola a cargo de Alberto Pérez, OCD); De la Personne.
Corps, dme, esprit, Fribourg (traducio francesa a cargo de Philibert Secretan).
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O conceito liberdade ¢ caro e de capital importancia na antropologia steiniana. Como foi
mencionado anteriormente, a pessoa ¢ definida como o ser que existe individualmente e
espiritualmente, e, sendo espirito ¢é livre. A liberdade nao é apenas uma qualidade para Edith
Stein, mas elemento constitutivo do ser pessoa; pois ser livre ndo se reduz apenas a capacidade
de optar por algo, mas algo para ser alcangado e realizado permanentemente. Assim sendo, esta
sob a tarefa e a responsabilidade do ser humano de alcanga-la tal qual deve desenvolver-se e
crescer. Com isso, adentra-se no cerne do pensamento steiniano sobre o conceito liberdade,
apresentado em seu escrito A estrutura da pessoa humana (Der Aufban der menschlichen Person), de
1932/33: é de inteira responsabilidade de cada um a formagio consciente do seu s mesma™.

A autora redimensiona o tema do sz mesmo, ulteriormente, em Natureza, liberdade e graca,
verificando o problema da liberdade humana nos diversos modos do agir humano, na vida
natural-espontanea, na vida dona de si mesma e na vida na graga. Desse modo, o ser humano
devera passar por trés fases em sua liberdade: a) a pré-liberdade (o primeiro grau da liberdade,
coincidindo com o estado natural humano limitado pela contingéncia de nascer, crescer e morrer
igual ao de qualquer outro ser vivo); b) a liberdade da razao (apesar dessa limitagio contingente,
o individuo toma consciéncia de que ¢ um ser dotado de razao, podendo e devendo dar sentido
a sua vida através de opgoes refletidas e acertadas); ¢) a liberdade interior (além de se descobrir

racional, o sujeito percebe em si a existéncia do mundo interior no qual é chamado a adentrar)™.

Afirma Edith Stein:

Portanto, a alma s6 poderd entrar em si mesma se nio agir diretamente por si mesma. Como isso
deve ser entendido? Certamente, podemos imaginar um homem se afastando do mundo e,
tentando antes se encontrar, até que a graga tome conta dele. Ele pode tentar encontrar-se

libertando-se do mundo, isto é, suspendendo as rea¢des naturais?%.

22 Bar Kusano, A antropologia de Edith Stein, 115-128; Sancho Fermin, 700 fichas sobre Edith Stein, 176-177; Stein,
«Bstructura de la persona humanay, 648.

23 Bar Kusano, A antropologia de Edith Stein, 115-128; Sancho Fermin, 700 fichas sobre Edith Stein, 176; Stein,
«Naturaleza, liberdad y gracia», 68-74.
24 Stein, «Naturaleza, liberdad y gracia», 68-69.

51


https://doi.org/

h

Steiniana. Revista de Estudios Interdisciplinarios
ERsses Vol. 9 (2024). e-ISSN 0719-8728 https://doi.org/10.7764 /Steiniana.9.2024.4

Desse modo, no terceiro grau de liberdade, o ser humano alcan¢a seu centro mais
profundo; porém isso s6 é possivel com a ajuda da graga de Deus. O ser humano s6 recebe esse
dom quando, a partir de sua propria liberdade, se faz dom para o préprio Deus™.

Entretanto, apesar de sua liberdade, o ser humano nido podera fazer de si mesmo o que
quiser, pois sua constitui¢ao natural impde limites a seu querer racional, nao podendo passar por
cima de seus limites naturais. Ele ndo ¢ incondicionalmente livre, pois tem uma natureza limitada;
e difere de seu Criador, que, existindo por si mesmo é plenamente livre. Edith Stein diz, a partir
dai, que a natureza nao supode a liberdade, porque as criaturas nao poderao aceitar ou repelir sua
natureza, pois nao tém poder de modifica-la. Tal atitude implicaria um atentado, uma
desobediéncia ao Criador que assim as criou, presenteando-lhes com sua natureza propria. Esse
argumento steiniano, baseado no pensamento de Tomads de Aquino, explica a revolta, a
desobediéncia do género humano a Deus, presente na narrativa da Queda em Gn 3, pois ouvindo
e aderindo a voz da serpente tentadora, caiu no absurdo de ter a igual natureza de Deus. E,
dando continuidade a sua reflexdo, a autora afirma nao ocorrer a graga, o que acontece 2
natureza, diante da liberdade humana, porque a graca supde a liberdade e a natureza. Pois existe
a necessidade de criaturas livres para a agio da graca poder exercitar-se™.

A interioridade mais profunda da alma, sendo espiritualidade pura, é a morada de Deus;
por sua personalidade livre pode dar-se a Deus e acolher seu espirito divino. Portanto, a alma
humana, enquanto espiritual e pessoal, esta capacitada a um crescimento de vida sobrenatural,
vida eterna oferecida pelo proprio Deus, pois tem uma vocag¢ao a vida eterna, a uniao com Deus.
A autora explica tal capacidade humana com o conceito tomasiano de Potentia Obadientialis
(Poténcia obediencial)”, que a grosso modo, ¢ aquela disposicio necessatia para receber o ser
divino; e, por causa dessa disposi¢ao, o Criador pode produzir na criatura aquilo que quer. Tal
poténcia humana ¢ o poder de obedecer, de escutar e abandonar-se a Deus com toda a
liberdade™.

A filésofa questiona-se como a alma acolhe a Deus se Ele ja reside dentro dela; pois,

sendo Deus onipresente esta nas criaturas inanimadas e nas criaturas privadas da razio, e esta

% Bar Kusano, A antrgpologia de Edith Stein, 115-128; Sancho Fermin, 700 fichas sobre Edith Stein, 176; Stein,
«Naturaleza, liberdad y gracia», 68-74.
26 Stein, Ser finito y ser eterno, 414.

27 Tomas de Aquino, De veritate, q. 8, a. 12, ad 4.
28 Stein, Ser finito y ser eterno, 413-414. 518.

52


https://doi.org/

h

Steiniana. Revista de Estudios Interdisciplinarios
ERsses Vol. 9 (2024). e-ISSN 0719-8728 https://doi.org/10.7764 /Steiniana.9.2024.4

presente até mesmo no ser humano que ainda niao adentrou no seu profundo. A autora aduz
que a alma humana acolhe a Deus quando se abre livremente a Ele, gerando uma unido. Essa
unido ocorre no amort, pois Deus é amor, sendo esse o seu ser, sua vida e sua esséncia. A tnica
garantia a perpetuagao dessa unido, pela qual a alma participa do ser de amor de Deus, é o proprio
amor. No entanto, os espiritos criados nao podem acolher em si toda a plenitude do amor divino,
mas o acessam somente quando o proprio Criador se doa em conhecimento, dom do coragido e
ato livre”.

Edith Stein, desenvolvendo uma analise fenomenoldgica da obra de Santa Teresa de
Jesus, Castelo interior ou Moradas, a qual nomeou-a com mesma epigrafe da autora espanhola,
afirma a dltima morada do castelo interior, metafora do centro da alma humana, o espago onde
acontece a unido duradoura entre a alma e Deus, cuja iluminacio revela a verdade na poténcia
da alma, sua meta e sentido dltimo. A poténcia do espirito é a forca caracterizada pela abertura
humana ao sobrenatural ao reino da Graca™.

A autora ainda assevera que a unica maneira de o ser humano chegar ao seu centro e
acolher a graca, é se despreocupando de si mesmo. E isso s6 ocorrera quando ele «]...] tratar
ganhar a graca para encontrar-se a si mesmo no reino da graga. Pertence a essa situagao quem
ainda nao esteja interiormente tocado pela graca, sendo quem unicamente saiba que aqui, e s6
aqui, pode encontrar quietude e amparo»”'. Stein est4 falando de um tipo de graca que conceitua
como preparatoria.

A graga preparatéria € o pressuposto para a livre entrada no reino da graga. Entretanto,
diante dela, o ser humano pode ter trés comportamentos distintos: a) pode fechar os olhos ante
a graca, fugindo dela e de si, porque a sua contemplagdao desperta e intensifica a sensagao de
pecado e angustia; b) pode perceber a graga, a valorizar e, a0 mesmo tempo, temer fechar-se
nela; ¢) pode langar-se sem reservas a graca em uma auto entrega, na mais livte obra da
liberdade™.

A alma, ao entregar-se livremente a graca, permite que Deus realize nela uma obra de

unido. Ela se entrega a vontade paterna de Deus que, por sua vez, engendra outra vez o Filho

29 Ibid., 467. 470. 520.
30 Angela Ales Bello (ed.), «Introduzione per Natura, persona e mistica», en Natura, persona e mistica: per una ricerca
cristiana della verita, de Edith Stein (Roma: Citta nuova editrice, 2002), 27.

31 Stein, «Naturaleza, liberdad y gracia», 85.
32 1bid., 87.
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nela; unida ao Filho deseja perder-se n’Ele, para que o Pai O veja nela. Além disso, une-se
também ao Espirito Santo, que transforma sua vida em uma efusiao do amor divino. Entretanto,
Edith Stein pontua que na unido entre a alma e o espirito divino, niao se tornam um s6 individuo,
um sé ente; porque o Ser divino nio sofre nenhum aumento ou diminui¢ao, ou qualquer espécie
de mudanca; a alma, porém, é profundamente transformada e, em consequéncia, o humano por
inteiro™.

Edith Stein se questiona se a graga completaria a sua obra redentora e libertadora sem a
colaboragao da liberdade humana. A autora ¢ contundente ao responder: «pareceu-nos que
temos de responder ndo a essa pergunta. Esta ¢ uma asser¢ao grave. Pois, como nos parece
evidente, com ela estamos dizendo que a liberdade de Deus, a que denominamos onipoténcia,
encontra um limite na liberdade humana»™. A graca nio pode, portanto, encontrar morada na
alma humana se nao ¢é acolhida livrtemente, ocorrendo um empecilho a onipoténcia divina; pois
nao podera operar mecanicamente arrastando aquele que se fechou a ela. Tao pouco, a liberdade
utilizada pelo ser humano podera, por seus meios, abrir as portas da graca. E também é possivel
que o ser humano se exclua do principio da redengido e do reino da graga. Entretanto, isso nao
seria uma insuficiéncia da misericérdia divina, mas um limite do préprio humano em nao querer

aceita-1a®.

2. O EXISTENCIAL SOBRENATURAL: GRACA ENCARNADA

Edith Stein, na ultima fase de suas pesquisas, apesar de tratar de temas da teologia cristd, como
a exposta na se¢ao anterior, realiza uma filosofia crista. Karl Rahner, por se tratar de um tedlogo,
contribuird na presente se¢ao com algumas de suas reflexdes sobre sua ontologia da graga

criada®, repensada e renomeada pelo autor alemio como Existencial sobrenatural.

3 Stein, Ser finito y ser eterno, 472.

34 Stein, «Naturaleza, liberdad y gracia», 89.

3 Edith Stein, «Natura e soprannatura nel ‘Faust’ di Goethe, en Natura, persona e mistica (Roma: Citta Nuova, 1997),
43; Stein, «Naturaleza, liberdad y gracia», 89-90.

3 Tomas de Aquino, na Alta Escolastica, obsetvando as ideias ainda dispersas sobre a doutrina da graga, a amplia
sistematizando-a. Definindo e diferenciando os dons naturais dos sobrenaturais, desmembra os seus conceitos em
graca santificante (Gratia sanctificans), relacionada aos principios extetriores; em graca habitual (Gratia habitualis),
proveniente daquela e formada no interior humano; também como graca incriada (Gratia increata), o préprio Deus

em relagdo amorosa com o ser humano; e a graca criada (Gratia creata), efeito do ato da graca incriada no humano.

54


https://doi.org/

h

Steiniana. Revista de Estudios Interdisciplinarios
ERsses Vol. 9 (2024). e-ISSN 0719-8728 https://doi.org/10.7764 /Steiniana.9.2024.4

Karl Rahner, em seu texto Relagio entre natureza e graca (Uber das Verhdltnis von Natur und
Gnade), presente na obra O Homem ¢ a graga, inicia seu discurso teologico referindo-se a abstrair
a esséncia da graca incriada, pois segue o caminho escolastico. Por outro lado, afirma a graca
ctiada como verdadeiro ponto de partida para a teologia da graca’. Rahner, reconhecendo o
problema do extrinsecismo ou externalismo ainda presente no cristianismo moderno, renomeou
e repensou o conceito classico de graga criada, reinterpretando-o contemporaneamente como
Existencial sobrenatural. O constitutivo Existencial sobrenatural integra o centro da teologia de
Karl Rahner e, ndo sendo abordado em unica obra, verifica-se presente em todo o seu
pensamento teoldgico™.

Para se seguir em frente, uma palavra sobre o problema extrinsecista. Em um certo
petiodo, dentro da histéria da formacgao da Doutrina da graca, houve uma forte oposicao entre
as doutrinas de Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino, estabelecendo duas posi¢oes em
conflito na tradigao catélica ulterior. Agostinho afirmava que a natureza humana possui o desejo
de Deus, concebendo a natureza distinta do dom da graga; para ele, o ser humano é um ser
paradoxal, pois somente em Deus ele chegara a plenitude de seus desejos, afinal sozinho nio
podera encontra-la. Ja o Aquinate, levantava a questao da natureza e da graga, concebendo no
humano o desejo natural —como fim tltimo— da visdo beatifica de Deus, impossivel a criatura
espiritual, de sorte que o ser humano busca um fim natural: a beatitude terrena; e um
sobrenatural: o objeto da Revelacio™.

A partir desse conjunto de ideias, o tomismo subsequente trouxe varias interpretagoes,
entre as quals O extrinsecismo como uma tentativa de proteger a gratuidade da graca, mas
negando qualquer tendéncia natural humana ao destino sobrenatural. Essa interpretacdo afirma
a graca como realidade sobreposta a natureza, porque imposta como decreto divino extrinsico.

Assim, a natureza humana nao manifesta nenhuma tendéncia a vida sobrenatural da graca. Trata-

Diciondrio critico de teologia, 2* ed., s. v. «A gracax; Ladaria, «Natural e sobrenatural», 318-319; Karl Rahner, O homem e
a graga (Sao Paulo: Paulinas, 1970), 5.

37 Rahnet, O homem e a graga, 5.

38 Martin, «El Existencial sobrenatural», 43. 53.

¥ José Carlos Aguiar Souza, «Matrizes antropologicas para a compreensdo do problema da natureza e da graga em
Katl Rahner», Revista Horizonte 3 (2004): 132,
http:/ /www4.pucminas.bt/imagedb/documento/DOC_DSC_NOME_ARQUI2006022209402 0.pdf; Ladatia,
«Natural e sobrenatural», 315.
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se de uma visdo pessimista da Potentia Obadientialis (Poténcia obediencial), conceituada apenas
como a nio repugnancia ao destino sobrenatural®.

Rahner nio concorda com o entendimento negativo de graca criada, apresentado pelos
neoescolasticos, pois para ele somente se reconhece adequadamente o ser humano, sua esséncia
indefinivel, quando é compreendido como Potentia Obedientialis (Poténcia obediencial) aberta
para a vida divina, sendo sua natureza. E essa sua natureza, contando com a sua liberdade, espera
pela complementagio absoluta como graca. Para o autor, superar o extrinsecismo ¢ a verdadeira
e genuina exigéncia da teologia atual*.

Rahner afirma fazer uma ontologia da Pofentia Obadientialis, requisitada pelo autor como
secao necessaria a Teologia fundamental. Ele apresenta duas categorias, duas pozéncias que atuam
na Poténcia obediencial humana: uma delas se classifica por estar ante a graca sobrenatural,
responsavel em elevar o ser humano a participa¢ao na vida divina, sendo fora fundamental da
Revelagao. A outra poténcia, cuja reflexio Rahner se dirige, ¢ o agente na escuta do individuo a
possivel locuciao de Deus. Ela esta presente na consciéncia natural, no dado apriori e transcendental
da faculdade intelectiva humana, atualizada apenas quando iluminada pela graca. Segundo o
autor, portanto, existem duas comunica¢des de Deus (a graca e a Revelagao oral) direcionadas
cada uma as poféncias que constituem a tnica Poténcia obediencial®.

O autor, aprofundando suas reflexdes sobre o Existencial sobrenatural, aduz que esse
existencial ndo serve para facilitar o problema da Poténcia obediencial, explicando a afinidade
entre natureza e graga, pois isso apenas retardaria o problema. Igual reflexdo é proposta para
evitar o problema extrinsecista e compreender melhor a confluéncia entre a Revelagao de Deus
e o ser humano®. Sendo Existencial sobrenatural, penetra a consciéncia humana e contribui para
estruturar a existéncia espiritualmente consciente do ser humano, alcan¢ando sua dimensao
transcendente, sua realizacio e significado*. Rahner define o Existencial sobrenatural como a
disposi¢ao existencial do ser humano ao amor de Deus, como esséncia concreta e sempre

indissoluvel; a capacidade real e indevida de receber a graca. Sendo central e permanente no

40 Aguiar, Matrizes antropoldgicas..., 132.

4 Rahner, O homem e a graga, 40. 46. 71. 97.

4 Katl Rahner, Uditori della parola (Roma: Borla, 1988), 49.

4 Rahner, O bomen e a graga, 46.

4 José Luis Martin Garcia-Alos, B/ Existencial sobrenatural: clave interpretativa de la antropoteologia de Karl Rahner (tesis
doctoral, Facultat de teologia de Catalunya, 1993), 71-73; Rahner, O homem ¢ a graga, 58. 175-176.
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humano, tal existencial direciona-se a uma experiéncia da graca como uma capacidade de ouvir
a0 Deus Trino na revelacio historica®.

A Revelagio no amor, independente da natureza humana, gera no ser humano a
disposi¢dao para recebé-la. Assim, a graga encontra espago na transcendéncia do humano, espago
vazio criado pela propria plenitude de Deus com a intencao de preenché-lo em sua
autocomunicacdo. Entretanto, esse conceito rahneriano nao deve ser identificado com o
dinamismo ilimitado da natureza espiritual humana, sua abertura ao sobrenatural —vista na se¢ao
anterior, dentro do pensamento de Stein—, uma vez que ¢ fruto do Existencial sobrenatural®.

E como Karl Rahner chegou a esse novo conceito teologico em referéncia a graga criada?
Didaticamente, a questao pode ser respondida quando exposta a explicagdo dos termos da
expressao rahneriana Existencial e sobrenatural.

O termo Existencial foi retirado do conceito heideggetiano de mesmo nome, Existenziell”.
Heidegger foi influenciado pelo neokantismo, porém seu encontro com Edmund Husserl, com
o seu principio mais elementar do método fenomenoldgico, o voltar as coisas mesmas foi decisivo
a sua filosofia. Heidegger rompeu com a filosofia husserliana, passando a nio aceitar o retorno
que Hussetl fez ao ex transcendental absoluto, o en puro, criticando-o. Sua filosofia passou por nova
elaborac¢iao fenomenoldgica, consistindo na fenomenologia hermencéutica, que parte para a tica

do ser humano na vida cotidiana, como ser-no-mundo (Dasein), na existéncia®.

4 Luis Francisco Ladaria, Antrgpologia teologica (Roma: Edizioni Piemme di Pietro Marietti, 1986), 119; Martin, «El
Existencial sobrenaturaly, 43, 53; Rahner, O homem ¢ a graca, 59. 23. 30. 52. 154; Rahner, Uditori della parola, 36.

46 Ladaria, Antropologia teologica, 119; Martin, «El Existencial sobrenatural», 43, 53; Rahner, O homen ¢ a graca, 23. 30.
52. 59. 154; Rahner, Uditori della parola, 36.

4 Edith Stein, a partir do apéndice A filosofia da existéncia de Martin Heidegger (Anhang: Martin Heideggers
Existengphilosophie) presente em Ser finito e ser eterno, faz criticas ao pensamento do Primeiro Heidegger. Em sintese,
Stein atribuiu a0 pensamento heideggeriano uma visao niilista da realidade e do ser humano, pois o autor ocupou-
se com aquilo que 0 humano “nio ¢”. Em segundo lugar, Stein o critica por nio propor a comunhio do ser humano
com Deus, reduzindo o sentido do set apenas ao compreender finito, e ainda barrando a abertura ao eterno. Ainda,
a autora ver com estranheza a afirmacio de Heidegger de que “a esséncia do ser humano ¢ sua existéncia”; pois
somente em Deus, em seu ato de ser, existéncia e esséncia se confundem. Por fim, apesar de Stein ter apreco a
descricio heideggeriana sobre a constituicio humana nomeada existencial, e seu modus vivendi auténtico/inauténtico,
a autora nao entende o desprezo do filésofo quanto a defini¢do tradicional corpo-alma humana, recusando o conceito
de alma como ex substancial. Pois o si mesmo (Selbsi), definicio que Heidegger rejeita, qualificada por Stein como ser-
pessoa, é o suporte dos existenciais. Joao Mac Dowell, «<O confronto de Edith Stein com o pensamento do primeiro
Heidegge», en Didlogos com Edith Stein: Filosofia, psicologia e educagio, ed. por Miguel Mahfoud y Juvenal Savian Filho
(Sao Paulo: Paulus, 2017), 15-22; Luciana Vigone, Infroduzione al pensiero filosofico di Edith Stein (Roma: Citta nuova
editrice, 1991), 83; Martin Heidegger, Ser ¢ tempo (Petrépolis-R]: Vozes, 1999), 77. IV; Urbano Zilles, «Notas sobre
o conceito de pessoa em Edith Steinx, en Didlogos com Edith Stein: Filosofia, psicologia e educacao, ed. por Miguel Mahfoud
y Juvenal Savian Filho (S3o Paulo: Paulus, 2017), 388.

48 Heidegger, Ser e tempo, cap. IV.
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Heidegger fez uma analitica do ser existente, isto é, uma exegese ontoldgico-existenciaria
do Dasein. Nela distinguiu dois conceitos: o existencial (Existenziell), que se refere a existéncia
concreta do ser humano; exemplo: a morte. E o existenciario (Existengial) refere-se a estrutura
ontolodgica da existéncia humana; exemplo: o ser-para-a-morte. A teologia de Rahner toma essa
ideia, orientando-a ao Absoluto em consequéncia da vontade salvifica universal de Deus. E
qualifica o centro humano, sua ordenacio para Deus, como a capacidade para receber a
autocomunicacao de Deus, denominando-o de Existencial sobrenatural. Tal existencial é um
dado nio pertencente a natureza humana, por isso sobrenatural, que a afeta original e
intrinsicamente. Rahner, no plano propriamente natural, reconhece apenas no humano uma
abertura: a Potentia Obadientialis®.

Quanto ao sobrenatural do Existencial sobrenatural rahneriano, o autor recebe influéncia
direta da teologia de Clemente de Alexandria (século II). E seu artigo Sobre um termo na teologia de
Clemente de Alexandria equivalente a nosso conceito sobrenatural do ser (De termino aliguo in theologia
Clementis Alexandrini quie quivalet nostro conceptui entis supernaturalis), de 1937, um texto despercebido
e esquecido entre seus comentadores, comprova igual verdade. O Padre grego vé uma
harmoniosa ligacao entre a histéria da humanidade e o Logos divino, a inteligéncia e a fé, o
humano e o divino, concebendo o sobrenatural em fungao de sua a¢ao no natural. O pensamento
patristico adquire, portanto, cariter antropocéntrico e cristoloégico. Entretanto, Rahner é
categorico ao afirmar que a sobrenaturalidade ndo ocorre em acréscimo extrinseco e acidental a
natureza e estrutura do sujeito espiritual humano. Em compensagao, seus efeitos no ser humano
nio sao produzidos pela graca criada, mas pela graca sobrenatural (incriada) que a precede™.

Por essa razao, experimenta-se o divino no humano, o sobrenatural no natural, a
divinizacao do ser humano na humanizaciao de Deus, concretizada na encarnacio do Verbo de
Deus. Dessa forma, a ideia central de sobrenatural na teologia rahneriana e em seu Existencial
sobrenatural é a proximidade de Deus ao homem, em sua autocomunicag¢ao por meio do Verbo
divino®'. E, desse modo, segundo Rahner, «a transcendéncia do homem para com Deus, realiza-
se na relacdo voluntaria consigo mesmo, pela qual o amor condiciona o conhecimento de

Deus»™

49 TLadaria, «Natural e sobrenatural», 341-342; Martin, «El Existencial sobrenatural», 59. 82.
50 Martin, «El Existencial sobrenatural», 115; Rahner, O homem e a graga, 23. 30. 52. 154.

51 Martin, «El Existencial sobrenatural», 115.

52 Rahner, Uditori della parola, 142.
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No entanto, a encarna¢do do Logos é a autoexteriorizacio de Deus e niao deve ser
compreendida apenas como instrumento externo a criacio e a salvagdo. O evento da
Encarnacido, com estreita relacio a criacao, tem o Lggos divino como mediador, dom libérrimo e
gratuito da mesma graga. A criagdo, portanto, existe a partir da Imagem perfeita do Pai (cf. Col
1,15-17) e traz em si os tracos da vida imanente de Deus. Desse modo, a dimensao temporal —
historicidade constitutiva da Revelacio—, como cenario da historia da salvacao, assume maior
relevo que aquele da Creatio ex nibilo (Deus cria do nada). Rahner, com tal reflexdo, aproximando
o Mistério divino a salvacdo humana, traz para o chao da histéria humana a vida divina. Logo, a
graca ¢ a agao de Deus para o bem do ser humano: cria¢do e redengao sio momentos unitarios
com a mediacio do unico Lggos divino; e, porque universal, tudo abraga™.

A criacdo do ser humano ¢, por sua vez, momento da livre expressao do Logos, pois o
homem e a mulher, sendo irmaos de Jesus Cristo, sao a possivel alteridade da autoexteriorizacao
de Deus. De fato, a no¢ao neotestamentaria de Imago De; (Imagem de Deus), segundo a qual o
ser humano foi criado a imagem do Filho de Deus, é basilar para compreender satisfatoriamente
o dado veterotestamentario de o humano ter sido criado a imagem e semelhanga de Deus (cf.
Gn 1,26)™.

Tendo isso em vista, o Existencial sobrenatural, a configuragao cristica e filial no centro
da finitude humana, ocorre a partir da imagem impressa do Logos no ser humano destinado ao
projeto de Deus na comunhio por meio de seu Filho unigénito. Consequentemente, nao reside
no humano uma abertura e dinamismo espiritual indeterminado a uma comunhao abstrata com
Deus, mas um dinamismo cristolégico: o ser humano é Imago Christi (Imagem de Cristo),
consistente no Filho de Deus, e alcanga seu sentido dltimo quando realiza sua condi¢ao de filho
(a) no Filho de Deus. Porque Jesus Cristo veio para revelar a Deus, ndo como uma ideia, mas
um Deus de amor e Vivo. Destarte, a graca de Cristo “libera” a liberdade do ser humano,

tornando-a liberdade auténtica, que procede do Deus Criador e a Ele conduz™.

3 Angelo Scola, Gilfredo Marengo y Javier Prades Lopez, La persona umana: antropologia teologica (Milano:
Ufficiografico Jaca Book, 2000), 116. 123; Maria José Marifio, «Llevamos en el corazén de Dios: el testimonio desde
la teologia de Karl Rahner», Revista de Espiritnalidad 72 (2013): 21. 41; Ladaria, Antropologia teologica, 213.

5% Scola, Marengo y Prades Lopez, La persona umana, 146. 151; Marifio, «Llevamos en el corazén de Diosy, 21. 41.
50; Katl Rahner, «Reflexées fundamentais sobre antropologia e protologia no conjunto da teologia», en Mysterium
Salutis 11/ 2: A bistéria salvifica antes de Cristo, ed. por Magnus Lohter e Johannes Feiner (Petropolis-R]: Vozes, 1972),
6. 15-19.

5 Scola, Marengo y Prades Lopez, La persona umana, 146. 151; Marifio, «LLlevamos en el corazén de Diosy, 21. 41.

50; Rahner, «Reflex6es fundamentais sobre antropologia e protologia no conjunto da teologia», 15-16.
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Rahner assinala, no artigo Dignidade e liberdade do homem, publicado em Escritos de teologia
(Schriften zur Theologie), o chamado humano a vida sobrenatural, unido plena com Deus em Cristo,
como fator central ao conceito dignidade. Estar sob a vontade salvifica e universal de Deus, vir
e voltar para Deus em perspectiva ontologica, faz parte dessa mesma dignidade. A reflexdo a
respeito da nogao dignidade, aduz Rahner, impoe a demarcagao conceitual de pessoa e sujeito.
No entanto, ele a obtém quando conclui a exposi¢io de sua antropologia, a qual tem como
pressuposto a relacao pessoal do homem e da mulher com Deus na responsabilidade e na
liberdade diante dele, confirmando o seu ser pessoa e sujeito™.

A nocao de liberdade em Rahner estrutura-se sobre duas vertentes. A /Jiberdade
transcendental ou ontoldgica que segue o mesmo parametro rahneriano enunciado por sua
antropologia ontologica sobre a pergunta transcendental humana subsistente antes da razdo, na
ndo-racionalidade, na pré-apreensao. 1.ogo, a liberdade ontolégica esta antes da escolha do ser
humano, pressupondo abertura e deslocamento diante da histéria, pois ¢ a pergunta pela
liberdade que supera o conceito de liberdade na esfera da escolha. Esse tipo de liberdade, estando
no ambito da experiéncia transcendental, do horizonte ilimitado humano, identifica-se como
responsabilidade ultima da pessoa por si mesma. A liberdade transcendental tem o primado
sobre a liberdade categorial ou dntica, conquanto ambas sio fundamentais a fé crista®’.

A liberdade oOntica ¢ a tarefa continua do ser humano configurar-se a si mesmo, a partir
de seu dado ontolégico, na histéria e no mundo. E possibilidade de realizacio e de fracasso, pois
ela nao é um dado ou um fato, porque tarefa aberta. A historia torna-se, entdo, lugar da realizagao
humana, da liberdade realizada, concreta, efetiva no mundo humano. Esse tipo de liberdade,
sendo apropriacio e realizagdo do ser pessoa, é a dignidade absoluta do ser humano diante de
Deus e das outras pessoas, pois encadeia-se estreitamente ao Existencial sobrenatural,
fundamento da compreensio do humano como pessoa e sujeito™.

Desse modo, no discurso rahneriano, a concepg¢io de responsabilidade avizinha-se a
nocao de liberdade, e tem por protagonista o sujeito humano, objeto da liberdade em seu sentido

originario. Liberdade e responsabilidade integram os existenciais da vida humana, sem ter

56 Katl Rahner, Curso fundamental da fé (Sio Paulo: Paulus, 2008), 39; Martin, «El Existencial sobrenatural», 61-62;
Natanael Gabriel da Silva, «Liberdade transcendental: uma analise a partir da antropologia-transcendental de Karl
Rahnet», Revista Theos 2 (2005): 7. http:/ /www.revistatheos.com.bt/ Artigos%20Anteriores/ Artigo_01_03.pdf;

57 Rahner, Curso fundamental da fé, 51. 121; Da Silva, «Liberdade transcendental...», 7-10.

8 Manfredo Araujo de Oliveira, Filosofia transcendental e religido: ensaio sobre a filosofia da religido em Karl Rabner (Sao
Paulo: Loyola, 1984), 241-245; Martin, «El Existencial sobrenatural», 63.
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nenhuma relagdo ao destino ou ao previsivel; e, partir da liberdade transcendental, o ser humano,
entregue a si mesmo, percebe-se responsavel e livre. Ele é o ex que se entende sujeito sem a
mediagdao empirica, pois essa nao tem a ultima palavra sobre o ser humano. Por conseguinte, a
subjetividade e a responsabilidade sao percebidas como reais quando o sujeito se identifica como
entregue a si mesmo na experiéncia transcendental da propria liberdade™. Afirma Karl Rahner,
sobre a liberdade humana movida por tal experiéncia: «a propria transcendéncia concreta do
homem até Deus esconde sempre em si, como momento interior, uma decisio livre, que nao
somente decorre do conhecimento, mas também o determina. Portanto, pode-se afirmar que a
verdade mais profunda ¢ também a mais livre»®.

O que ha de mais intimo e intrinseco ao ser humano ¢ a mesma autodoagao de Deus,
Mistério Santo, oferta anterior a liberdade humana, condi¢io de sua mais alta e obrigatéria
realizagdo. E oferecendo-se a si proprio, Deus torna-se constitutivo interno no humano como
Existencial sobrenatural; e, porque sobrenatural, o ser humano nao podera produzi-lo, pois é
dom do Alto. Da parte humana, cabe somente e atenciosamente esperar; e esperando, abrir-se a
escuta amorosa, porque ouvinte da Palavra. No entanto, conforme Rahner, nao se deve cair em
um equivoco: pensar a Deus como objeto a ser apreendido através do conhecimento humano, ja
que o conhecimento de Deus ocorre na visao imediata e no amor, mais precisamente na ordem

do amor®.

CONCLUSAO: POR UMA COMUNHAO ENTRE LIBERDADE HUMANA E GRACA

Ao afirmar, com Edith Stein, o lancar-se sem reservas do ser humano nos bragos da graga como
a maior obra de sua liberdade; e, concluir com Karl Rahner, que a autodoagao do Mistério Santo
ao ser humano —momento anterior a sua liberdade e a condicido a realizacio de sua mais alta
dignidade—, torna-se em seu intimo o Existencial sobrenatural; ndo se finalizara as querelas
referentes a natureza/liberdade e a graca. Apesar de nio resolvida a questdo, porque misteriosa

e profunda, nao impediu de o presente artigo suscitar nova reflexao sobre o tema.

5 Rahner, Curso fundamental da fé, 50-54. 118; Silva, «Liberdade transcendental...», 7.

0 Rahner, Uditori della parola, 142.
o1 Tbid., 142. 146-147.
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O confluir entre o divino e o humano, entre a liberdade e a graca, torna-se perceptivel a
proximidade divina as suas criaturas; e suscita a0 ser humano, sua obra prima, o desejo de uma
correspondéncia a igual oferta. E como sinal disso, ao entrar no tempo e na histéria, o Logos
divino encarna-se: a Palavra eterna ao querer se comunicar, ser ouvida e entendida, torna-se ser
humano. E quem, por quaisquer motivos, querer pensar o inverso, dissociando as realidades da
natureza e da graga, tera um trabalho infrutuoso. Somente implantara confusido e querelas ao
entorno do tema; a0 mesmo tempo, se arriscarda a uma tal abstra¢io que conduzira a meras
redundancias infundadas.

Edith Stein, expondo o seu pensamento no primeiro momento do texto, partiu em suas
analises do mais proximo a si: o ser humano. E desse complexo terreno que as inicia, e tendo
como cenario as fissuras causadas pelas desumanidades, o periodo bélico da Primeira e Segunda
Guerra mundial, e o Positivismo filoséfico, a autora percebeu as cisoes internas ao redor da
pessoa humana. A antropologia steiniana, realizada num quadro unificador, contempla o ser
humano por inteiro; contudo, nunca sob a 6tica da hegemonia, pois valorizava a singularidade
humana, centro de suas analises de sua antropologia fenomenoldgica ou fenomenologia
antropolégica, como conceituagao discutida atualmente.

Desse modo, Stein realiza uma antropologia filoséfico-teoldgica, apresentando a
comunhao entre Deus e o ser humano; serve de exemplo, como a autora aproveita o tema da
graca ¢ da liberdade para pensar o tema formagao, dentro do assunto da educagao. O ser humano,
responsavel por sua formagao (ou autoformagao), precisa acessar a seu centro mais profundo
para crescer espiritualmente. A pessoa humana, por ter uma alma espiritual, subsistente com o
constitutivo /berdade, nao com sentido de livre arbitrio, necessita ser potencializada. Entretanto,
para isso, necessita da ajuda da graca; e, assim, podera adentrar a sua vida intima, na a/wa da alma,
em seu nucleo espiritual, sentindo-se como em casa, tal qual a tltima morada do castelo interior
de Teresa de Jesus. Enfim, ao doar-se pela via do amor a Deus, recebe em troca a vida da graca
ofertada por Ele; e perfazendo o caminho interior, na verdade se eleva, e ascende ao sentido do
seu proprio ser e do Ser eterno.

Karl Rahner, no presente artigo, e, sobre a tematica exposta, para dizer o mais elementar
no ser humano (a Poténcia obediencial), parte da ontologia da graca incriada (a autocomunicagao
divina), e analisa a graca criada. O autor, ao observar os problemas advindos da oposi¢ao de
pensamentos entre Agostinho de Hipona e Tomas de Aquino sobre a natureza e a graga, trouxe

nova interpretagao ao conceito graga criada, dando-lhe um sindnimo: o Existencial sobrenatural.
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Dentre tais problemas, a interpretacio posterior ao pensamento do Aquinate, trouxe a
impostagao extrinsecista. A reflexdo filosofica e teoldgica posterior ao Doutor angélico,
especificadamente quando ele recebe o doutorado canonico, recebe indmeras criticas de muitos
pensadores por introdu¢ao indevida de adendos a reflexdo tomasiana. Rahner e Stein, preferiam
utilizar as obras originais (em latim) de Tomas de Aquino, em vez dos textos tomistas e
neotomistas, por exemplo.

O constitutivo Existencial sobrenatural é gerado no ser humano quando o Deus Trino
lhe presenteia com a Sua imagem, a partir de Sua perfeita Imagem: Jesus Cristo. Assim, os
homens e mulheres, imagens e semelhangas de Deus, recebem ainda a ratificacao de tal dignidade
quando redimidos por Cristo. De tal modo, sao potencializados a viver a comunhao com Deus,
nao abstratamente, mas mediada cristicamente; e, ao aceitar a oferta livre e gratuita de Deus,
recebem novo sentido e envergadura para sua liberdade na histéria, isto é, onticamente.
Entretanto, igual liberdade esta baseada a algo indevido, na vida transcendental ou ontoldgica.
Rahner afirmara que, apesar de este constitutivo ser um existencial —como sao a dignidade, a
liberdade, a pessoalidade—, ele ¢ sobrenatural. O Existencial sobrenatural nao advém da natureza
humana, porque dom do Mistério Santo, sinal de Sua libérrima e universal vontade salvifica.

Os dois pensadores, como apresentado no presente artigo, conclamam sempre se pensar
em unidade, a partir da obra interna divina ao ser humano, a liberdade e a graga; apesar de terem
consciéncia da singularidade de cada constitutivo. Assim, a reflexao deve partir de dentro, na
confluéncia entre estes dois mistérios. O debate sobre o ser humano, em suas ciéncias, seja na
antropologia, na filosofia, na teologia crista, dentre outras, leve em consideragao a caracteristica
intrincada da estrutura humana juntamente com o tema da graga. Realizando o inverso, se fara
um desservico a humanidade, desquitando-se natureza/liberdade humana e a graca, quando tudo

atualmente conclama pensar as coisas integralmente.
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